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วัตถุประสงค์ 
 เพื่อเผยแพร่ผลงานทางวิชาการและผลงานวิจัยที่เกี่ยวกับอาเซียนศึกษา ในมิติของศาสนา การศึกษา 
สังคม เศรษฐกิจ การเมืองและศิลปวัฒนธรรม ของคณาจารย์ นักวิชาการ นักวิจัยและบุคคลทั่วไปในประเทศ
กลุ่มสมาชิกอาเซียน และประเทศที่เก่ียวข้องกับอาเซียน 
 
หมายเหตุ 

1. วารสารพุทธอาเซียนศึกษา (Buddhist ASEAN Studies Journal: BASJ) รับบทความทั้งภาษาไทย
และภาษาอังกฤษ บทความทุกบทความทางกองบรรณาธิการจะทำการตรวจสอบความสมบูรณ์และความ
ถูกต้องตามรูปแบบ แล้วจึงส่งให้ผู ้ทรงคุณวุฒิ (Peer review) จากทั้งภายนอกและภายในมหาวิทยาลัย
พิจารณา ทั้งนี้ บทความท่ีส่งถึงกองบรรณาธิการ ขอสงวนสิทธิ์ไม่ส่งคืน 

2. ทัศนะหรือข้อคิดเห็น ภาพประกอบหรือตารางใด ๆ ของบทความที่ปรากฏในวารสารฉบับนี้เป็น
ของผู้เขียนแต่ละท่านเป็นความรับผิดชอบส่วนตัวของผู้เขียน ไม่ใช่ความรับผิดชอบของกองบรรณาธิการและ
ศูนย์อาเซียนศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

3. บทความจะต้องไม่คัดลอกผลงานของผู้อ่ืน ไม่เคยตีพิมพ์เผยแพร่ที่ใดมาก่อน และไม่อยู่ระหว่างการ
พิจารณาของวารสารฉบับอื่น หากตรวจสอบพบว่ามีการตีพิมพ์ซ้ำซ้อนหรือพบว่าคัดลอกผลงานผู้อื่น ถือเป็น
ความรับผิดชอบของผู้เขียนแต่เพียงผู้เดียว 
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กองบรรณาธิการ 
พระปลัดระพิน พุทฺธิสาโร, ผศ.ดร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
พระมหาเกรียงศักดิ์ อินฺทปญฺโญ, ดร. มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
พระปลัดอภิเชษฐ์ สุภทฺรวาที มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
รศ.ดร.วาสนา แก้วหล้า มหาวิทยาลัยราชภัฏสุรินทร์ 
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จริยธรรมการตีพิมพ์บทความลงในวารสาร 

จากการที่วารสารเป็นสื่อกลางในการติดต่อสื่อสารผลงานวิจัย ตลอดจนข้อ ค้นพบใหม่ ๆ ระหว่าง
นักวิจัยและสังคมภายนอก ดังนั้น เพื่อให้การสื่อสารทางวิชาการเป็นไปอย่างมีคุณภาพ ถูกต้อง โปร่งใส
สอดคล้องกับมาตรฐานการตีพิมพ์นานาชาติและจริยธรรมในการตีพิมพ์บทความตามข้อกำหนดของ 
Committee on Publication Ethics (COPE) วารสารพ ุทธอาเซ ียนศ ึกษา  (Buddhist ASEAN Studies 
Journal: BASJ) ของศูนย์อาเซียนศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย จึงได้กำหนดจริยธรรมของ
การตีพิมพ์เผยแพร่ผลงาน ดังนี้ 

 

บทบาทและหน้าที่ของผู้นิพนธ์ (Duties of Authors) 
1. ผู้นิพนธ์ต้องรับรองว่า ผลงานที่ส่งมานั้นเป็นผลงานใหม่ที่ไม่เคยตีพิมพ์เผยแพร่ที่ใดมาก่อนและไม่มีการส่ง

บทความ เพ่ือการตีพิมพ์ไปที่วารสารฉบับอ่ืน ๆ ในเวลาเดียวกันกับที่ส่งวารสารฉบับนี้ 
2. ผู้นิพนธ์ต้องอ้างอิงแหล่งที่มาของข้อมูลทุกครั้ง เมื่อผู้นิพนธ์นำผลงานเหล่านั้นมาใช้ในผลงานของตน ไม่มี

การทำผิดจริยธรรมการวิจัย ในทุกประเด็น เช่น การคัดลอกข้อมูลโดยไม่มีอ้างอิง หรืออ้างอิงไม่ถูกต้อง 
(Plagiarism) รวมทั้งจัดทำรายการอ้างอิงท้ายบทความให้มีความสอดคล้องถูกต้องตรงกันกับในเนื้อหา 

3. ผู้นิพนธ์ต้องรับรองว่าผลงานมีความถูกต้อง รายงานข้อมูลและผลที่ เกิดขึ้นจริง ไม่บิดเบือนข้อมูล หรือให้
ข้อมูลทีเ่ป็นเท็จ และรับผิดชอบต่อความคิดเห็นหรือข้อสรุปในบทความที่นำมาตีพิมพ์ โดยเนื้อหาและข้อมูล
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ในบทความ ต้องไม่มีการแสดงความส่อเสียด ให้ร้ายหรือทำให้บุคคล กลุ่มบุคคลหน่วยงานใด ๆ ได้รับความ
เสียหายเดือดร้อน 

4. ผู้นิพนธ์ต้องเขียนบทความให้ถูกต้องตามรูปแบบที่กำหนดไว้ใน “คำแนะนำสำหรับผู้เขียนบทความ” โดยได้
ตรวจสอบคำผิด การเว้นวรรค การข้ึนย่อหน้า หัวข้อ รวมถึงการใช้ภาษาต่าง ๆ ได้อย่างถูกต้องทั้งหมดและ
มีรูปแบบการตีพิมพ์ทั้งบทความเป็นไปตามข้อกำหนดของวารสารนี้ สำหรับการใช้ภาษาอังกฤษและ
ภาษาไทยในบทความ ได้มีการตรวจสอบความถูกต้องทางหลักไวยากรณ์อย่างดีแล้ว 

5. ผู้นิพนธ์และผู้นิพนธ์ร่วมที่มีชื่อปรากฏในบทความ จะต้องเป็นผู้ที่มีส่วนร่วมในการดำเนินการเขียนบทความ
จริงและรับรู้ถึงการจัดส่งบทความเพ่ือตีพิมพ์ในวารสารฉบับนี้ มิได้จ้างวานให้ผู้หนึ่งผู้ใดที่ไม่มีส่วนเกี่ยวข้อง
ในผลงานเป็นผู้เขียนให้ 

6. ผู้นิพนธ์ต้องระบุแหล่งทุนที่สนับสนุนในการทำวิจัยนี้ หรือต้องระบุผลประโยชน์ทับซ้อนที่เกิดขึ้นอย่าง
ชัดเจน (ถ้ามี) สำหรับการกล่าวขอบคุณผู้มีส่วนช่วยเหลือในกิตติกรรมประกาศนั้น สามารถทำได้ โดย
ผู้เขียนบทความควรขออนุญาตจากผู้ที่ผู้เขียนประสงค์จะขอบคุณให้รับทราบก่อน 

 

บทบาทและหน้าที่ของบรรณาธิการวารสาร (Duties of Editors) 
1.  บรรณาธิการวารสารมีหน้าที่พิจารณาคุณภาพของบทความ เพื่อตีพิมพ์เผยแพร่ในวารสารที่ตนรับผิดชอบ 

โดยให้มีระเบียบวิธีวิจัยที่ถูกต้อง ผลงานน่าเชื่อถือ มีความใหม่ ชัดเจน สอดคล้องของเนื้อหากับนโยบาย
ของวารสารเป็นสำคัญ และต้องรักษามาตรฐาน รวมถึงพัฒนาวารสารให้มีคุณภาพมีความทันสมัยอยู่เสมอ 

2. บรรณาธิการต้องมีการตรวจสอบบทความในด้านการคัดลอกผลงานผู้อื่น (Plagiarism) อย่างจริงจัง เพื่อให้
แน่ใจว่าบทความที่ลงตีพิมพ์ในวารสารไม่มีการคัดลอกผลงานของผู้อื่น หากตรวจพบ การคัดลอกผลงาน
ของผู้อื่น ในกระบวนการประเมินบทความ บรรณาธิการต้องหยุดกระบวนการประเมินและติดต่อผู้นิพนธ์
หลักทันที เพ่ือขอคำชี้แจง เพ่ือประกอบการ “ตอบรับ” หรือ “ปฏิเสธ” การตีพิมพ์บทความ 

3. หากบรรณาธิการตรวจพบว่า บทความมีการลอกเลียนบทความอื่นโดยมิชอบ หรือมีการปลอมแปลงข้อมูล 
ซึ่งสมควรถูกถอดถอนแต่ผู้เขียนปฏิเสธที่จะถอนบทความ บรรณาธิการสามารถดำเนินการถอนบทความได้
โดยไม่ต้องได้รับความยินยอมจากผู้เขียน ซึ่งถือเป็นสิทธิและความรับผิดชอบต่อบทความของบรรณาธิการ 

4. บรรณาธิการต้องไม่ปฏิเสธการตีพิมพ์บทความ เหตุจากความสงสัยหรือความไม่แน่ใจ และต้องให้โอกาสแก่
ผู ้นิพนธ์ หาหลักฐานมาพิสูจน์ข้อสงสัยนั้น ๆ เสียก่อน โดยต้องปฏิบัติต่อผู้นิพนธ์ด้วยความเป็นธรรม 
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ทางวาจาหรือทางลายลักษณ์อักษร 

5. บรรณาธิการต้องไม่เปิดเผยข้อมูลของผู้นิพนธ์ และผู้ประเมินบทความแก่บุคคลอื่น  ๆ ที่ไม่เกี่ยวข้องในช่วง
ระยะเวลาของการประเมินบทความ 

6. บรรณาธิการต้องไม่มีผลประโยชน์ทับซ้อนกับผู้นิพนธ์ ผู้ประเมิน และทีมบริหาร 
บทบาทและหน้าที่ของผู้ประเมินบทความ (Duties of Reviewers) 
1. ผู้ประเมินบทความควรประเมินบทความในสาขาวิชาที่ตนมีความเชี่ยวชาญ โดยพิจารณาความสำคัญของ

เนื้อหาในบทความที่จะมีต่อสาขาวิชานั้น ๆ คุณภาพของการวิเคราะห์และความเข้มข้นของผลงาน ไม่ควร
ใช้ความคิดเห็นส่วนตัวที่ไม่มีข้อมูลรองรับมาเป็นเกณฑ์ในการตัดสินบทความ 

2. ผู ้ประเมินบทความต้องมีว ินัยและตรงต่อเวลาในระยะเวลาของการประเมินบทความ โดยต้องให้
ข้อเสนอแนะหรือคำแนะนำตามหลักวิชาการเท่านั้นและห้ามใช้ภาษาหรือถ้อยคำที่ทำให้ผู้นิพนธ์อ่านแล้ว
รู้สึกอับอาย 



จ 

3. ผู้ประเมินบทความต้องรักษาความลับและไม่เปิดเผยข้อมูลบางส่วนหรือทุกส่วนของบทความที่ส่งมาเพ่ือ
พิจารณาแก่บุคคลอื่น ๆ ที่ไม่เกี่ยวข้องในช่วงระยะเวลาของการประเมินบทความและจนกว่าบทความนั้น
จะได้รับการตีพิมพ์ลงในวารสาร (Confidentiality) 

4. ผู้ประเมินบทความต้องระบุผลงานวิจัยที่สำคัญๆ และสอดคล้องกับบทความที่กำลังประเมินแต่ผู้นิพนธ์ไม่ได้
อ้างถึงเข้าไปในการประเมินบทความด้วย เพ่ือให้บทความเกิดคุณค่าในเชิงวิชาการเพ่ิมขึ้นนอกจากนี้ หากมี
ส่วนใดของบทความที่มีความเหมือน หรือซ้ำซ้อนกับผลงานชิ้นอื่น ๆ ผู้ประเมินบทความต้องแจ้งให้
บรรณาธิการทราบด้วย 

5. ผู้ประเมินบทความต้องไม่มีผลประโยชน์ทับซ้อนกับผู้นิพนธ์บรรณาธิการ และทีมบริหาร 
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การจัดการงานศพในประเทศสิงคโปร์ 

Funeral Arrangements in Singapore 
 

พระปลัดระพิน พุทธิสาโร,รศ.ดร.1

Phrapalad Raphin Buddhisaro 
 

บทคัดย่อ 

 บทความทางวิชาการนี้เขียนขึ้นโดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือนำเสนอแนวทางการจัดการศพของประเทศ
สิงคโปร์ ใช้วิธีการศึกษาจากเอกสาร งานวิจัย การสังเกตแบบมีส่วนร่วม การสัมภาษณ์ และนำเสนอใน
รูปแบบความเรียง ผลการศึกษาพบว่า สิงคโปร์เป็นประเทศท่ีมีพ้ืนที่จำกัด จึงมีกฎหมายเกี่ยวกับการจัดการ
ศพนับตั้งแต่การจัดการศพ การเผา และที่เก็บกระดูก อย่างเป็นขั้นตอนตามระบบกฎหมาย มีการอนุญาต
ให้เอกชน เข้ามาบริหารจัดการศพ ในรูปของบริษัท แบบ Organizer ที่ทำหน้าที่บริหาร มีค่าบริหารและ
จัดการที่เหมาะสม มีสถานที่ในรูปแบบบริษัท เป็นตัวกลางสถานที่กลางในการประกอบพิธีกรรม จนกระทั่ง
ฌาปนกิจในสถานที่รัฐกำหนดให้ ที่ควบคุมได้ทั้งมลภาวะและการบริหารพื้นที่ และการเก็บอัฐิ ซึ่งได้ทั้ง
คุณค่าตามความเชื่อ และได้ประโยชน์ตามนโยบายรัฐในการบริหารพื้นที่   
คำสำคัญ: การจัดการศพ, ประเทศสิงคโปร์, การบริหารจัดการ 

Abstract 

  This academic article is written with the aim to propose the guidelines for funeral 
management in Singapore. Methods of study were documentary study, research, 
participatory observation, interviews, and presented in essay form. Results of the study 
found that Singapore is a country with limited space. Therefore, there are laws regarding 
funeral management, including funeral arrangements, cremation, and bone storage step by 
step according to the legal system. There is permission for the private sector come in and 
manage the corpse in the form of a company organizer that performs administrative duties. 
There are appropriate administrative and management fees. There is a place in the form 
of a company. It is an intermediary, central place for performing rituals. until cremation at 
a state-designated place that can control both pollution and area management and 
collecting bones which has both value according to belief and benefit from government 
policy in area management. 
Keywords: Funeral Management, Singapore, Management 
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บทนำ 

เมื่อวันที่ 24 เมษายน 2567 เดินทางไปสิงคโปร์และได้มีโอกาสร่วมเป็นผู้ประกอบในพิธีศพ หรือ
ไปสวดศพ ซึ่งสถานที่ไปไม่ใช่เป็นวัด แต่เป็นบริษัทที่ตึกอาคาร มีระบบมีพนักงานดูแล จึงให้สนใจ มาสืบค้น
ข้อมูลและสอบถามกับพระสงฆ์ในวัดอานันทเมตยาราม สถานที่ที่ผู้เขียนไปพักและร่วมสังฆกิจว่าด้วยการ
สวดศพ จึงให้สอบถามตลอดกับพระผู้ร่วมพิธีกรรม อาทิ พระอาจารย์บาบู พระอาจารย์มหาอำนวย ซึ่ง
ท่านก็จะเล่าว่าศพจะถูกสวดตามสถานที่ที่เป็นบริษัทแบบนี้ หรือจัดใต้คอนโด ที่พักกรณีที่เป็นสถานที่ที่รัฐ
จัดการให้ วัด ในบ้าน หรือแต่ถ้ามาจัดในบริษัทที่เป็นตัวแทนอย่างนี้จะมีค่าใช้จ่ายที่ถูกกว่า จากนั้นก็จะ
นำไปเผายังสถานที่เผาที่รัฐจัดสร้างไว้ให้ รวมทั้งที่เก็บอัฐิ ดังนั้น เมื่อได้ข้อมูลแบบนี้แล้ว ผู้เขียนจึงให้ได้
สนใจ ด้วยวัดที่สังกัดอยู่คือวัดบึงทองหลาง ในฐานะที่เป็นศาสนสถานที่มีการจัดการศพในประเทศไทย 
และต้องปฏิบัติตามกฎหมายว่าด้วยการจัดการศพ อาทิ พระราชบัญญัติสิ่งแวดล้อม พระราชบัญญัติที่เนื่อง
ด้วยกรมควบคุมมลพิษ ซึ่งไปสัมพันธ์กับการจัดการศพ และจัดการด้านกลิ่นควันที่เกิดจากการเผาศพด้วย 
รวมไปถึงการบริหารต่าง ๆ อาทิ การบริหารสถานที่ให้ใช้ประโยชน์อย่างสูงสุด การจัดการขยะ หรือพวง
หรีดที่เกิดขึ้นทั้งทางตรงและทางอ้อม แต่ทั้งหมด ทำให้เกิดการบริหารจัดการ รวมทั้งในสิงคโปร์รัฐเป็น
ผู้จัดการเผาศพ แต่ประเทศไทยวัดกลายเป็นผู้จัดการศพที่ยังขาดเรื่องความรู้ทักษะและประสบการณ์ที่
แตกต่างกันไป ดังนั้น ในการเดินทางและการเข้าร่วมสังเกตการณ์ในพิธีกรรมศพ จะได้ค้นคว้าและนำข้อมูล
มาเล่าแบ่งปันเพื่อประโยชน์ต่อการบริหารจัดการศพอย่างเป็นระบบ โดยมีต้นแบบจากสิงคโปร์ ที่จะได้ทั้ง
ในส่วนของคุณค่าตามความเชื่อทางศาสนาที่ตนเองนับถือ และได้ทั้งมูลค่าที่อาจใช้คำว่าประโยชน์ได้
ประหยัดทั้งพ้ืนที่และเงินตรา ซึ่งจะได้นำข้อมูลมาเล่านำเสนอแบ่งปันต่อไป   

 
เริ่มตั้งแต่ตาย 

จากคำบอกเล่าของพระมหาอำนวย กลยาณวาที ป.ธ.9 (พระมหาอำนวย กลยาณวาที ป.ธ.9 , 
2567สัมภาษณ์,) และหลวงพ่อเสมอ (หลวงพ่อเสมอ, 2567, สัมภาษณ์) ที่ให้ข้อมูลว่า สิงคโปร์ที่อยู่ติดวัน
อานันทเมตยารามก็ใช้แฟลต ที่เป็นของรัฐบาล และด้านล่างจะเป็นโถงโล่ง เมื่อมีคนตาย ก็จัดพิธีศพที่ชั้น
ล่างของแฟลตนั้น ผู้เขียนจึงไปสืบค้นข้อมูลเพิ่มเติม ซึ่ง วินทร์ เรียววารินทร์ (วินทร์ เรียววารินทร์, 2566) 
ได้นำเสนอเป็นข้อมูลเป็นประสบการณ์ของการ่วมงานศพไว้ว่า  

พลเมืองสิงคโปร์ส่วนใหญ่อาศัยอยู่ในแฟลตสูง เมื่อมีคนตาย ก็จัดพิธีศพที่ชั้นล่างของแฟลต
นั้นเลย ชั้นล่างของแฟลตทุกหลังเป็นพื้นที่โล่ง ออกแบบเป็นพื้นที่อเนกประสงค์ ลูกหลานก็เพียง
โทร.แจ้งเจ้าหน้าที่การเคหะแห่งชาติ (HDB) หรือไปที่สำนักงานโดยตรง เพื่อขออนุญาตใช้พื้นที่ ก็
เรียบร้อย 

แฟลตรัฐบาลทั้งหมดขึ้นตรงต่อหน่วยงานที่เรียกว่า The Housing & Development Board 
(HDB) ก็คล้ายกับการเคหะแห่งชาติของบ้านเรา HDB อยู ่ในกระทรวงพัฒนาการแห่งชาติ 
รับผิดชอบที่พักอาศัยของพลเมืองทั้งประเทศ 

ทางการคิดค่าเช่าพื้นที่ต่ำมาก การใช้พื้นจัดงานศพห้าวัน คิดเงิน 130 เหรียญ (3 ,250 บาท)  
ค่าน้ำ ค่าไฟฟ้าฟรีหมด  
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อีกแบบหนึ่งจะมีบริษัทหรือสถานที่ ที่ออกแบบไว้สำหรับการจัดการศพ  
ส่วนผู้เขียนได้มีโอกาสไปร่วมสังเกตการจัดการจัดศพ ที่สิงคโปร์ จะพบใน 2 อริยาบถ โดยไปที่

บริษัท  ที่มีการออกแบบเป็นตึกหลายชั้น เรียกสถานที่นั้นว่า Singapore Casket และสอบถามจากพระ
อาจารย์เสมอ ผู้เป็นประธานนำสวด ได้บอกว่าบริษัทนี้จะมีสาขาอยู่ประมาณ 10 แห่งในสิงคโปร์ เรียกว่า
กินพ้ืนที่ครอบคลุมพ้ืนที่ประเทศสิงคโปร์ ผู้เขียนก็สงสัยว่า มีเท่าไหร่อย่างไร จึงไปสืบค้นผ่านระบบออนไลน์
ด้วยคำค้นในชื่อบริษัท  พร้อมกับสำรวจข้อมูลเกี่ยวกับสถานที่จัดการศพ ก็จะมีสถานที่แตกต่างกันทาง
ศาสนาไป และจำแนกโดยชื่อ อย่างวันที่ผู้เขียนไปร่วมพิธีสวด ก็จะพบพระศรีลังกา พระจีนมหายาน คณะ
ของพวกเรา 4 ท่าน พระเถรวาทจากไทยและบาทหลวงในแบบคริสต์ ท่านมหาอำนวยชี้บอกว่าเป็น
บาทหลวงมาประกอบพิธี ดังนั้น สถานที่ดังกล่าวจึงเป็นเสมือนพื้นที่กลาง อย่างกรณีในประเทศไทย ก็จะ
แยกเป็นวัดพุทธ โบสถ์คริสต์ หรือกุโบว์ ในแบบแต่ละศาสนา แต่ในส่วนของประเทศสิงคโปร์ด้วยความพ้ืนที่
จำกัด และการออกแบบการจัดการศพจึงเป็นแบบการบริหารจัดการที่ ครบวงจรในรูปแบบของบริษัท
จัดการศพก่อนเผา จากนั้นนำไปเผาในสถานที่ของรัฐ และนำอัฐิไปไว้หรือเก็บยังศาสนสถานที่ตนเองนับถือ 
ตามพ้ืนที่และการออกแบบดังที่จะได้นำเสนอต่อไป  

 

 
 
ภาพที่ 1 สังเกตการณ์พระสงฆ์วัดอานันทเมตยารามกับการบริหารชุมชน ด้านฌาปนสงเคราะห์  

(ภาพผู้เขียน 25 เมษายน 2567) 
 
สถานที่จัดการศพ  
 จากการสอบถามหลวงพ่อเสมอ จะได้ข้อมูลเรื่องเดียวกันว่ามีประมาณ 10 สาขา ซึ่งถือว่ามีจำนวน
มาก แต่การบอกเล่าอาจเป็นประสบการณ์ของท่าน ความที่ผู้เขียนเข้าออกประเทศสิงคโปร์ก็หลายครั้งไป
ร่วมกิจกรรมทางศาสนาก็หลายปี และหลายครั้งแต่น่าจะเป็นครั้งแรก ที่ได้ไปสวดศพ จึงให้สนใจต่อสถานที่
ของการสวดศพ ประหนึ่งการจัดการศพ จึงให้ใครสนใจต่อประเด็นดังกล่าวด้วยที่วัดผู้เขียน คือวัดบึง
ทองหลาง ก็จัดการศพเหมือนกัน ซึ่งจะไปสัมพันธ์กับการบริหารจัดการ ที่ในแต่ละเดือนถั่วเฉลี่ยประมาณ
เดือนละ 100 ศพ มีศาลาสวดศพ 20 ศาลา เพ่ือรองรับการบริการสังคมในรูปของฟรีไม่มีค่าใช้จ่าย ซึ่งกลุ่ม
ผู้มาใช้บริการส่วนใหญ่ก็จะเป็นชาวบ้าน ด้วยเคยได้ยินผู้เริ่มโครงการฌาปนสงเคราะห์ฟรีอย่างพระครู
พิศาลวิริยคุณ (สิงโต ติสฺโส) ท่านริเริ่มทำโครงการเมื่อประมาณ พ.ศ.2526 ในขณะที่ท่านดำรงตำแหน่งเจ้า
อาวาส (พ.ศ.2501-2546) ซึ่งผลคือการได้ช่วยเหลือประชาชน หรือการที่ผู้เขียนเคยไปเป็นที่วัดชลประทาน 
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ภายใต้แนวทางของสุคติสถาน ที่มีการออกแบบพื้นที่ให้เหมือนที่ผู้เขียนไปเห็นที่สิงคโปร์ ที่มีการออกแบบ
ให้ดูดีและเป็นไปการบริหารที่ใช้สอยอย่างเป็นระบบ เมื่อจำเพาะไปที่สิงคโปร์ประหนึ่งเสริมแนวคิดของ
ผู้เขียนด้วยเคยไปเห็นมาหลายที่และการจัดการศพวัดบึงทองหลาง กรุงเทพมหานคร ในรูปแบบฌาปน
สงเคราะห์ฟรี (ภาพขวา)  
 

 
 

ภาพที่ 2 สุคติสถานวัดชลประทานรังสฤษฏ์ จ.นนทบุรี ที่พยายามปรับระดับการจัดการศพให้ดู
ได้ประโยชน์ประหยัดอย่างสูงสุด (ภาพซ้าย)  

 

 จากภาพที่ 2 สุคติสถานวัดชลประทานรังสฤษฏ์ จ.นนทบุรี ที่เจ้าอาวาสในฐานะที่เป็นผู้บริหารยุค
ใหม่ที่พยายามปรับระดับการจัดการศพให้ดูได้ประโยชน์ประหยัดอย่างสูงสุด  และการจัดการศพวัดบึง
ทองหลาง กรุงเทพมหานคร ในรูปแบบฌาปนสงเคราะห์ฟรี  ที่ยังอิงกับคติแบบเดิม ซึ่งอาจมีแนวทางหรือ
การปรับที่จะต้องเกิดขึ้นในอนาคตต่อไป ดังที่พระมหาบุญฤทธิ์ ฐิตเมโธ (เพชรถึง) (พระมหาบุญฤทธิ์  
ฐิตเมโธ (เพชรถึง),  2565, สัมภาษณ์) แห่งวัดชลประทานรังสฤษฏ์ ได้ทำการศึกษาวิจัยเรื่อง สุคติสถาน
ดิจิทัลอัฐิในบริบทพระพุทธศาสนาของวัดชลประทานรังสฤษดิ์ พระอารามหลวง ปากเกร็ด นนทบุรี ที่เสนอ
เป็นผลการศึกษาเก่ียวกับการจัดการศพในแบบทันสมัยที่เป็นประโยชน์และหยัดที่ว่า  

ปัญหาอุปสรรคการจัดงานงานศพวัดชลประทานรังสฤษฏ์ คือด้านพิธีกรรม ผู้เข้าร่วมงานศพ
ไม่ทำตามระเบียบที่วัดชลประทานรังสฤษดิ์ได้กำหนดไว้  โดยงดพวงหรีดและการนำอบายมุข 
ต่าง ๆ เข้ามาในงาน การแทรกแซงจากภายนอก คือธุรกิจโลงศพ ธุรกิจการตกแต่งดอกไม้หน้าศพ 
และร้านพวงหรีด เข้ามาหวังผลประโยชน์จากเจ้าภาพ  

แนวคิดการจัดการงานศพมี 2 แนวคิด คือ (1) ด้านนามธรรม วัดเน้นให้ผู้เข้าร่วมงานศพทุก
คนได้ฟังธรรม ได้คติธรรม นำไปใช้ในชีวิตจริงส่งเสริมให้เกิดปัญญาสูงสุด (2) ด้านรูปธรรม วัดมี
ความเรียบง่าย ประหยัด ไม่ยุ่งยาก รวดเร็ว ทันสมัย บริหารจัดการขยะโดยงดพวงหรีด งดการใช้
โฟม รักษาสิ่งแวดล้อม งดเลี้ยงอาหารหลังสวดเสร็จ สุคติสถานดิจิทัลอัฐิในบริบทพระพุทธศาสนา
ของวัดชลประทานรังสฤษดิ์ส่งเสริมให้เกิด (1) คุณค่าทางด้านจิตใจ ยกย่องผู้วายชนม์ไว้เป็นที่
สักการะในระบบดิจิทัล เป็นการปรับเปลี่ยนจากอัฐิของผู้วายชนม์ที่อยู่ตามกำแพงวัดมาบันทึกเป็น
ไฟล์ระบบดิจิตอล(Cloud) ลดค่าใช้จ่ายในการสร้างเจดีย์บรรจุอัฐิ (2) ประโยชน์ประหยัด สามารถ
เก็บรักษารูปภาพได้ตลอดชีพ เวลาผ่านไปก็ไม่เสื่อมสภาพ สะดวก และทันสมัย และ (3) สืบต่อ
พระพุทธศาสนาให้มีความยั่งยืนทำให้ลูกหลานของผู้วายชนม์สามารถศึกษาค้นคว้าหลักคำสอนใน
พระพุทธศาสนาได้จากระบบดิจิทัล สืบสานประเพณีและวัฒนธรรมแห่งกตัญญุตา เข้าใจธรรม 
เกิดความศรัทธา และนำไปปฏิบัติจริง 
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หรือในงานศึกษาของพระปลัดระพิน พุทธิสาโร และคณะ (พระปลัดระพิน พุทธิสาโร และคณะ, 
2565) ในเรื่อง การจัดการศพเพ่ือลดมลภาวะ และส่งเสริมสิ่งแวดล้อมตามแนวพุทธ Organizing corpses 
to reduce pollution and promote the environment according to Buddhism ที่มีเป้าหมายของ
การศึกษาเพื่อเป็นการบริหารจัดการศพให้เกิดประโยชน์อย่างสุด ซึ่งจากข้อมูลส่วนนี้จะได้นำมาเป็นกรณี
เทียบเคียงศึกษาร่วมกับแนวทางของประเทศสิงคโปร์ต่อไป  
  
ตารางท่ี 1 สถานที่จัดงานศพที่มีรูปแบบของบริษัทท่ีมีการบริหารจัดการอย่างเป็นระบบ  
 

ที ่ บริษัทและสถานที่ให้บริการ ลักษณะของการจัดการ 
1 Simplicity Casket Pte Ltd 

37 Sin Ming Drive · 6456 7423 เปิด 24 ชั่วโมง 
บริการจัดงานศพ 

2 Singapore Casket 新加坡殡仪馆 สิงคโปร์ · +65 6293 4388  
เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 

3 Singapore Indian Casket สิงคโปร์ · +65 6100 5515 
เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 

4 Serenity Casket & Funerals สิงคโปร์ · +65 6289 6689 
เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 

5 Direct Funeral Services | Funeral Planning Packages in 
Singapore สิงคโปร์ · +65 6555 1115 
เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 

6 Singapore Funeral & Casket Services 新加坡殡葬礼仪 

สิงคโปร์ · +65 9635 7989 เปิด 24 ชั่วโมง 
บริการจัดงานศพ 

7 Casket Fairprice Pte Ltd - Funeral Services in 
Singapore สิงคโปร์ · +65 6455 9909 เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 

8 Little India Casket สิงคโปร ์เปิด 24 ชั่วโมง บริการจัดงานศพ 
9 Peace Casketสิงคโปร์ · +65 6396 4555 

เปิด 24 ชั่วโมง 
บริการจัดงานศพ 

10 Hindu Casket  สิงคโปร์ · +65 6222 4444 
เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 

11 Comfort Casket - Singapore Funeral Serviceสิงคโปร์ · 
+65 9721 7291 เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 

12 Singapore Funeral Alliance 新加坡殡葬联盟 สิงคโปร์ · +65 
6547 0231 เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 

13 Trinity Casket Pte Ltd  สิงคโปร์ · +65 6451 4496 
เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 
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ที ่ บริษัทและสถานที่ให้บริการ ลักษณะของการจัดการ 
14 五福壽板店 Union Casket Singapore · +65 6353 8449 

เปิด 24 ชั่วโมง 
บริการโลงศพ 

15 Singapore Muslim Casket & Marble Contractor Pte 
Ltd สิงคโปร์ · +65 6291 9794  เปิด 24 ชั่วโมง  

ผู้จัดงานศพ 

16 Simplicity Casket Pte Ltd สิงคโปร์ · +65 6456 7423  
เปิด 24 ชั่วโมง  

บริการจัดงานศพ 

17 Western Casket 威士登长生店 สิงคโปร์ · +65 6253 0001  
เปิด 24 ชั่วโมง  

บริการโลงศพ 

18 AdiShivan Casket Pte Ltd Singapore · +65 8249 5504 
เปิด 24 ชั่วโมง 

ผู้จัดงานศพ 

19 John Hochstadt Building บริการโลงศพ 
20 Hindu Casket Services Pte Ltd  

สิงคโปร์ · +65 6297 1505 
บริการโลงศพ 

21 Singapore Funeral Services by Funeral Sanctuary | 
Buddhist Funeral | Funeral Packages for All Religions
สิงคโปร์ · +65 8900 0000 เปิด 24 ชั่วโมง 

บริการจัดงานศพ 

  
 

จากข้อมูลที่ผู้เขียนเป็นตารางเกี่ยวกับสถานที่จัดงานศพในสิงคโปร์ คิดว่าอาจจะมีสถานที่สำหรับ
อำนวยความสะดวก อาจจะมีมากกว่านี้ เพราะผู้เขียนได้ค้นในระบบออนไลน์ จะมีคำค้นเป็น ชื่อบริษัทที่
ผู้เขียนไปมาล่าสุดที่มีการบริหารจัดการสำหรับการจัดการศพ ที่มีสถานที่ จัดเป็นสัดส่วน มีห้องจัดเลี้ยง 
เฝ้าศพ สนทนากันและกัน รวมไปถึงทำศาสนพิธีกรรมทางศาสนานั้น มีโต๊ะอาหารสำหรับการอยู่เป็นเพ่ือน
ศพ สถานที่สำหรับการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ดังที่ผู ้เขียนเห็นพระจีน สายมหายาน บาทหลวง
มาร่วมงาน และหลวงศรีลังกา ที่มาเป็นพระผู้ประกอบพิธีกรรม  

 
 

 
 

ภาพที่ 3 ภาพตึกอาคาร ที่ทำการ
ที ่ เข ียนไว ้ด ้านบนตึกว ่า Singapore  
Casket ที ่หมายถึงสถานที ่ประกอบ
พิธีกรรม เป็นอาคารพาณิชย์อย่างดี ซึ่ง
เป็นสถานที่ผู ้เขียนได้เดินทางร่วมพิธี
กรรมการจัดการศพในสิงคโปร์ (ภาพ
ออนไลน์)  
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ภาพที่ 4  แผนที่ตามคำค้น ที่สืบค้นเพ่ือดูที่ตั้งของสถานที่จัดการศพในประเทศสิงคโปร์  
(ภาพออนไลน์) 

 
จากแผนที่ผู้เขียนได้ทดลอง เอาชื่อบริษัท ที่ผู้เคยไปร่วมงานศพมาค้นหา จะพบว่ามีจำนวนที่ตั้ง

หรือหน่วยที ่จัดงานศพ จำนวนมากหลายที่ดังตารางที ่สืบค้นมา ที ่มีคำจำแนกเป็น Muslim Hindu 
Western India ซึ่งวินิจฉัยว่า น่าจะเป็นพื้นที่สะท้อนถึงความแตกต่าง โดยใช้มิติทางศาสนาเป็นเครื่อง
จำแนก หรือชาติพันธุ์ และศาสนา ซึ่งมีลักษณะและรูปแบบของความเชื่อที่แตกต่างกันด้วยในประเทศ
สิงคโปร์มีกลุ่มชาติพันธุ์จีน ซึ่งเป็นชนกลุ่มใหญ่ ชาวพื้นเมืองมลายุ ชาวอินเดียที่เป็นทั้งฮินดู อิสลาม ซิกส์  
รวมทั้งชาวจีนที่เป็นพุทธ หรือคริสต์ เป็นต้น แต่ทั้งหมดมีการจำแนกสถานที่โดยมีการออกแบบการจัดงาน
ศพ ที่มีลักษณะที่แตกต่างต่างหลากหลายด้วยเช่นกัน  

 

     
 

ภาพที่ 5 การจัดการศพในบ้านก็สามารถทำได้ แต่มีค่าใช้จ่ายและค่าบริหารจัดการ  
โดยในภาพเป็นโยมอุปถัมภ์วัดอานันทเมตยาราม และผู้เขียนได้ไปร่วมสวด สังเกตการณ์ถึงการ

จัดการศพในประเทศสิงคโปร์ด้วย (ภาพพระมหาอำนวย กลฺยาณเมธี, 25 เมษายน 2567) 
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การจัดการเผา 
ส่วนที่เผา จากคำบอกเล่าของพระมหาอำนวย ท่านบอกว่าอยู่ติดกับชายแดนมาเลเซีย Mandai 

Crematorium and Columbarium เป็นเหมือนสุสานของรัฐบาลที่เก็บค่าธรรมเนี่ยมเข้าประเทศ สืบค้น
ข้อมูลยังมีอีก 2 แห่ง ซึ่งเป็นของรัฐบาลเช่นเดียวกันซึ่งอยู ่ในย่านเดียวกัน คือ (1) Choa Chu Kang 
Columbarium  และ (2) Yishun Columbarium ที่ทุกศาสนาจะต้องไปจัดการเผาที่สถานที่แห่งนี้ โดย
จะมีการประกอบพิธีกรรมตามศาสนาของแต่ละศาสนาที่ตัวเองนับถือกันไป และอีกสถานที่หนึ่งคือที่วัดกง
เม็งชานโปกักซี (Kong Meng San Phor Kark See Monastery)  ซึ่งท่านพระมหาอำนวย กลยาณวาที 
(พระมหาอำนวย กลยาณเมธี, 2567) ให้ข้อมูลว่าเป็นฌาปนสถานดั้งเดิมที่มีอยู่แต่เดิมมาก่อนกฎหมายจึง
น่าจะเป็นที่เผาศพแห่งเดียวที่มีอยู่ในวัด  ซึ่งคาดว่าน่าจะเป็นของกลางแต่มาทุกศาสนาหรือไม่ไม่แน่ใจว่าจะ
อย่างไร? ส ่วนเมื ่อเผาศพแล้ว ก ็จะมีการจ ัดเก ็บกระดูกหร ืออัฐ ิ ไว้  Mandai Crematorium and 
Columbarium ของรัฐเองก็ได้ ซึ่งมีพ้ืนที่ไว้คอยอำนวยความสะดวกสำหรับผู้ใช้บริการ (laser, 2559) หรือ
ตามสถานที่ต่าง ๆ ตามศาสนาของตัวเองอีกเช่นเดียวกับกรณีของศาสนาพุทธ อาทิ วัดอานันทเมตยาราม ก็
มีที่สำหรับเก็บกระดูกหรืออัฐที่เรียกว่า Columbarium โดยหลวงพ่ีพระมหาอำนวย กลยาณเมธี (พระมหา
อำนวย กลยาณเมธี, 2567) เล่าให้ฟังขณะช่วยกิจกรรมของท่านว่าที่วัดมีอายุ 30 ปีต้องเสียค่าธรรมเนียม
ใหม่ เรียกว่ามีค่าใช้จ่ายสำหรับการบริหารจัดการหลังเผาแล้ว ดังนั้น ภาพรวมจึงเป็นเรื่องของการบริหาร
จัดการที่เนื่องด้วยการจัดการศพ หรือคนตาย โดย (1) เป็นเรื่องของการบริหารจัดการให้สอดคล้องกับ
สภาพภูมิประเทศ จำนวนคน พื้นที่ใช้สอย (2) จัดการให้สอดคล้องกับความเชื่อและวิถีความเชื่อภายใต้
ความหลากหลายแตกต่าง (3) เป้าหมายเพื่อการบริหารให้เกิดคุณค่าจากความเชื่อต่อความตายและชีวิต
หลังความตาย และมูลค่าที่เกิดประโยชน์ ประหยัดจากการบริหารจัดการศพ  

 

  
 

ภาพที่ 6 สุสานสำหรับเผาศพที่เรียกว่า Mandai Crematorium and Columbarium  
ซึ่งเป็นของรัฐ (ซ้าย) และวัดก๋งเมงซาน อีกสถานที่ที่ทำให้เกิดการเผาศพในประเทศสิงคโปร์  

(ภาพออนไลน์)  
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ภาพที่ 7 ภาพการเผาศพใน Mandai Crematorium and Columbarium สถานที่เผาศพของรัฐ 
(ภาพ, วินทร์ เรียววาริณ, 2566) 

 
 จากภาพ 6-7 เป็นภาพที่ผู้เขียนได้สืบค้นจากระบบออนไลน์ จะมีข้อมูลเกี่ยวกับการบริหารจัดการ
ศพในพ้ืนที่เกี่ยวกับการเผา ซึ่งเมื่อสำรวจจะพบข้อมูลเชิงพ้ืนที่ อาทเิป็นพื้นที่เผาศพที่จัดบริหารโดยรัฐ และ
ที่เก็บอัฐิ ของผู้วายชน ดังปรากฏตามภาพที่สำรวจ ด้านล่างจะพบว่ามีสถานที่สำหรับเก็บกระดูก และ
สถานที่สำหรับเผาและเก็บในพื้นที่เดียวกัน ดังนั้นการบริหารจัดการศพ การบริหารกระดูก หรือความเชื่อ
เนื่องต่อหลังความตายเป็นเรื่องที่ประเทศสิงคโปร์ใช้หลักการบริหารจัดการ อันด้วยเงื่อนไขอันจำกัดทั้งใน
ส่วนของจำนวนคน ลักษณะทางภูมิศาสตร์เชิงพ้ืนที่ ที่ไม่เอ้ือให้เกิดการทำตามศาสนพิธีกรรมในแบบเดิมได้ 
และการรักษาสิ่งแวดล้อมที่ว่าด้วยการจัดการ ซึ่งน่าจะนำบางประการมาใช้ในการบริหารภายในประเทศ
ไทยได้ เช่น เจดีย์เก็บอัฐิ ที่ใช้พื้นท่ีของวัด หรือกรณีข้อพิพาทบางประการเกี่ยวกับที่ดินอันเนื่องจากการเผา
ศพ เป็นต้น เหล่านี้เป็นสิ่งพึงนำมาใช้ในการบริหารในประเทศไทยได้   
 

      
 

ภาพที่ 8 ผู้เขียนกับการสังเกตการในพิธีกรรมและการจัดการศพในประเทศสิงคโปร์ ที่ 
Singapore Casket ซึ่งจัดการศพในรูปบริษัทของเอกชน  (ภาพ 24 เมษายน 2567) 
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ภาพที่ 9 ภาพเชิงพ้ืนที่ในการบริหารจัดการศพและกระดูกในประเทศสิงคโปร์ (ภาพออนไลน์)  
 จากภาพ 9 เป็นพื้นที่กลางสำหรับการบริหารจัดการศพ ที่สำรวจที่ตั ้งแล้วอยู่ชายแดนเชื ่อม
ระหว่างมาเลเซียและสิงคโปร์ ทำให้เห็นว่าอย่างไรเสียก็ถือว่าเป็นประโยชน์และสอดคล้องกับการบริหาร
จัดการให้เกิดประโยชน์อย่างสูงสุดด้วยเช่นกัน  

 

การเก็บกระดูก 
การเก็บกระดูกจะกระทำหลังเผาเสร็จ รูปแบบการเผาก็เป็นเตาเผาที่ไร้มลภาวะ เหมือนที่ประเทศ

ไทย ถูกกำกับให้วัดทั่วประเทศที่เป็นผู้จัดการศพในแบบศาสนาและความเชื่อ โดยใช้เกณฑ์ในเรื่องของการ
ลดมลภาวะ ที่ให้วัดหรือหน่วยที่จัดการศพต้องใช้เตาปลอดจากกลิ่นควันไฟ จากข้อมูลพบว่า เตาเผาศพถูก
ออกแบบมาเพื่อการเผา เมื่อเผาเสร็จก็จะเก็บกระดูก จะมีการไปลอยอังคารตามความเชื่อ หรือนำไปไว้ยัง
หน่วยทางศาสนาตรงนั้นไปเป็นความประสงค์ของลูกหลาน ดังกรณีของภาพประกอบ 6 จะเป็นสถานที่เก็บ
กระดูกของวัดอานันทเมตยาราม และวัดโปกักซีกงเมงชาน ซึ่งเป็นศาสนสถานสำหรับชาวพุทธในการเก็บ
อัฐิ ซึ ่งมีค่าใช้จ่ายในการบริหารจัดการ โดยกรณีของวัดอานันทเมตตยาราม มีจำนวน 30 ปี ต้องเสีย
ค่าใช้จ่ายใหม่ ประหนึ่งเป็นค่าเช่าชีวิตหลังความตาย   
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ภาพที่ 10 สถานที่เก็บกระดูกของวัดก๋งเมงชาน  และวัดอานันทเมตยาราม การปรับภูมิทัศน์และ

การออกแบบพื้นที่สำหรับการเก็บกระดูก (ภาพออนไลน์) 
 

  
ภาพที่ 11 ในอาคารแต่ละหน้าห้องพิธีกรรมจะมีรูปภาพและข้อมูลผู้ตายที่หน้าห้องแต่

ละห้อง ในงานศพจะไม่นิยมพวงหรีด แต่จะเป็นดอกไม้สด ที่ดูสบายตาและให้บรรยากาศอีกแบบ
ในงานศพ (ภาพผู้เขียน 25 เมษายน 2567) 

 
 ดังนั้น จากภาพรวมของการจัดการศพอย่างเป็นระบบอันมีที่มาของข้อจำกัดเรื่องพ้ืนที่ ดังนั้น การ
ฝังแบบคนจีน แบบคริสต์ และอิสลาม ถูกปรับเป็นการเผา การมีบริษัทหรือหน่วยงานที่เข้ามาเป็นตัวแทน
ในการออกแบบพื้นที่สำหรับจัดการศพ เช่น ประเทศไทยถ้าเป็นชาวพุทธก็ต้องเป็นวัด หรือชาวอื่น ๆ ก็
เป็นไปตามหน่วยศาสนานั้น แต่ในสิงคโปร์มีบริษัทหรือหน่วยเอกชนเข้ามาเป็นส่วนในการบริหารและ
จัดการ  
 
บทสรุป 
 ในการเดินทางครั้งนี้นับเป็นประสบการณ์ตรงของการบริหารพื้นเกี่ยวกับการจัดการศพ ที่เอื้อให้
เกิดการบริหารและการรักษาสถานที่จัดการศพอย่างเหมาะสม การที่มีหน่วยบริษัทเอกชน เข้ามาช่วย
อำนวยความสะดวกในรูปของบริษัท เมื่อสำรวจพบหลายบริษัทในรูปของ Organizer ที่ทำให้เกิดการ
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บริหารจัดการอย่างเหมาะสม โดยมีค่าบริหารและจัดการที่เหมาะสมหรือดำเนินการโดยรัฐ ซึ่งจะวัดได้ถึง
ประสิทธิภาพ ค่าใช้จ่ายที่เหมาะสม เป็นทั้งค่าบริหารและค่าจัดการที่สอดคล้องกับสภาพความเป็นจริงที่
เกิดขึ้น อาจเรียกได้ว่าศพก็ได้เผา การบริหารจัดการก็ได้ดำเนินการที่ได้ประโยชน์ ได้คุณค่าทางความเชื่อ
และได้ประโยชน์แห่งรัฐในเชิงการบริหารพื้นที่ นับว่าคุณค่าที่เนื่องด้วยความเชื่อทางศาสนาและวิถีของ
ตนเองก็ได้รับการปฏิบัติมูลค่าก็ได้รับ 
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บทคัดย่อ 

บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาการมีส่วนร่วมของนิสิตอาเซียนและการจัดการศึกษาสู่การ
พัฒนาอย่างยั่งยืน โดยใช้วิธีการศึกษาจากเอกสาร งานวิจัย และการสังเกตแบบมีส่วนร่วม การสัมภาษณ์ 
กับนิสิตอาเซียนที่เข้ามาเรียนในมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยลัยแล้วนำเสนอในรูปแบบความเรียง
ผลการศึกษาพบว่า แนวทางการจัดการศึกษาแบบองค์รวมต้องการการเรียนรู้จากสถานการณ์จริงและ
ความอดทนต่อความไม่แน่นอน ผู้สอนต้องบริหารสภาพแวดล้อมให้เอ้ือต่อการเรียนรู้ การใช้ภาวะผู้นำ การ
สร้างสิ่งสนับสนุนการเรียนรู้ และการสร้างภูมิคุ้มกันเป็นหลักสำคัญ เพ่ือให้ผู้เรียนเกิดแรงบันดาลใจและ
พัฒนาศักยภาพอย่างต่อเนื่อง การจัดกิจกรรมการเรียนรู้นอกสถานที่ เช่น การศึกษาดูงานที่พิพิธภัณฑ์
การเกษตรเฉลิมพระเกียรติ ทำให้นิสิตได้เร ียนรู ้การพึ ่งพาตนเองตามแนวเศรษฐกิจพอเพียง ซึ่ง
ประกอบด้วย ความพอประมาณ ความมีเหตุผล และการมีภูมิคุ ้มกัน โดยการดำเนินชีวิตตามหลักการ
เหล่านี้ต้องมีความรู้และคุณธรรมประกอบด้วย ปัจจัยความสำเร็จของการจัดการศึกษาแบบมีส่วนร่วม 
ได้แก่ ภาวะผู้นำ ความรับผิดชอบ ยอมรับและให้เกียรติกัน การเรียนรู้อย่างเป็นระบบ การใช้ความรู้และ
คุณธรรม ความเป็นอิสระในการดำเนินงาน การสนับสนุนจากฝ่ายบริหาร และการช่วยเหลือในกรณีที่
จำเป็น ทุกองค์ประกอบนี้จะช่วยเสริมสร้างการพัฒนาที่ยั่งยืนในระดับท้องถิ่นและชุมชน  

คำสำคัญ: นิสิตอาเซียน, การศึกษา, การพัฒนาอย่างยั่งยืน 
 
Abstract 

This article aims to study the participation of ASEAN students and education 
management towards sustainable development. Methods of study were documentary 
srudy, research, and participatory observation and interviews with ASEAN students studying 
at Mahachulalongkornrajavidyalaya University and presented in essay form. Results of the 
study found that a holistic approach to education requires learning from real situations and 
tolerance for uncertainty. Teachers must manage the environment to be conducive to 
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learning. Using leadership Creating things to support learning and building immunity is an 
important principle to enable students to be inspired and develop their potential 
continuously. Organizing outdoor learning activities such as field trips to the Chaloem 
Phrakiat Agricultural Museum makes students learn to be self-reliant according to the 
sufficiency economy concept which includes moderation, reasonableness and immunity. 
Living according to these principles must include knowledge and morality. Success factors 
for organizing participatory education include leadership, responsibility. Accept and honor 
each other systematic learning using knowledge and morality operational independence 
management support and assistance if necessary all of these elements help strengthen 
sustainable development at the local and community level. 

Keywords: ASEAN Students, Education, Sustainable Development 
 
ความนำ 

การมีชีวิตที่ยั่งยืนและมีความสุขของมนุษย์ปฏิเสธไม่ได้ว่าต้องอาศัยการมีความรู้และการดำเนิน
ชีวิตที่ดีย่อมขึ้นอยู ่ได้ด้วยการศึกษา การดำเนินชีวิตที่ดีคือการได้รับการศึกษาและพัฒนาตนเองอยู่
ตลอดเวลา ในการเป็นอยู่ของมนุษย์นั้น ชีวิตที่ดีคือชีวิตแห่งการศึกษาหรือการฝึกฝนอบรม มนุษย์ต้อง
ศึกษาพัฒนาตนเองไปจนกว่าจะมีชีวิตที่ดีงามโดยสมบูรณ์จนเป็นชีวิตที่อยู่ด้วยปัญญา คือ คิด พูด และ
กระทำอย่างสุจริต ซึ่งเรียกว่าชีวิตที่ประเสริฐ หลักสำคัญในการศึกษาฝึกฝนอบรมตน คือ การพัฒนาการ
ดำเนินชีวิตตนเองต้องประกอบไปด้วย ศีล สมาธิ ปัญญาไปพร้อมกัน ได้แก่ การพัฒนาพฤติกรรม เรียกว่า 
ศีล การพัฒนาทางด้านจิตใจ เรียกว่า สมาธิ และพัฒนาด้านปัญญา เรียกว่า ปัญญา (พระธรรมปิฏก (ป.อ. 
ปยุตฺโต), 2542)  

หลักธรรมที่ใช้ในการฝึกอบรมมนุษย์ทั้งกาย วาจาจิตใจ อารมณ์และสติปัญญา เป็นการจัดการ
เรียนรู้แบบไตรสิกขา เพื่อให้สามารถดำเนินชีวิตในสังคมได้อย่างสงบสุข ไตรสิกขาเน้นการบูรณาการของ
องค์ประกอบทั้ง 3 ด้าน คือ คนจะมีปัญญาเกิดจากการฝึกกําลังใจให้แน่วแน่มีสมาธิ การที่จะมีสมาธิแน่ว
แน่ก็ต่อเมื่อร่างกายอยู่ในสภาพปกติ อยู่ในระเบียบวินัย อันได้แก่การมีศีล เมื่อทางกายควบคุมสติได้ จิตก็
สงบช่วยให้กําลังความคิดคมกล้าเกิดปัญญารู้แจ้ง (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2555) 

สำนักความสัมพันธ์ต่างประเทศ สำนักงานปลัดกระทรวงศึกษาธิการ ได้กล่าวไว้ในหนังสือ 
“ร่วมมือ ร่วมใจ ก้าวไกล ยั่งยืน: การศึกษาเพื่อสร้าง สังคมและวัฒนธรรมอย่างยั่งยืนของอาเซียน” โดยมี
วัตถุประสงค์เพื่อรวบรวมปฏิญญาอาเซียน แผนปฏิบัติการและข้อตกลงของอาเซียน ภายใต้กรอบความ
ร่วมมือด้านสังคมและวัฒนธรรมของอาเซียนที่มีการศึกษาเป็นกลไกในการขับเคลื่อนการดำเนินงาน ที่มีมิติ
ความหลากหลาย และต้องบูรณาการความร่วมมือระหว่างกัน ได้แก่ การพัฒนาทรัพยากรมนุษย์การ
คุ้มครองและสวัสดิการสังคม ความยุติธรรมและสิทธิการส่งเสริม ความยั่งยืนด้านสิ่ งแวดล้อม และการ
สร้างอัตลักษณ์อาเซียน เพ่ือรองรับการเป็นประชาคมสังคมและวัฒนธรรมอาเซียน ซึ่งเป็นองค์ประกอบทที่
สำคัญของประชาคมอาเซียน ที่แข็งแกร่ง และมีการพัฒนาอย่างยั่งยืน  (สำนักความสัมพันธ์ต่างประเทศ 
สำนักงานปลัดกระทรวงศึกษาธิการ, 2564) 
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นอกจากนั้น สเตฟาโนส โฟทีโอ ผู้อำนวยการด้านสิ่งแวดล้อมและการพัฒนาของ คณะกรรมาธิการ
เศรษฐกิจและสังคมแห่งสหประชาชาติ ได้กล่าวและยกย่องแนวทางปรัชญาของเศรษฐกิจพอเพียงของ
พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวว่าเป็นแนวทางสู่การพัฒนาที่ยั่งยืนของโลกและแก้ปัญหาความเหลื่อมล้ำ 
ในเอเชีย (โพสต์ทูเด, 2559 https://www.posttoday.com/politics/436252) พร้อมทั้งกล่าวว่าปรัชญา
ของเศรษฐกิจพอเพียงของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวมีแนวทางที่แสดงใหป้ระชาชนของท่านตระหนักถึง
ความสุขที่ไม่ได้ใช้เงินเป็นที่ตั้งหรือผูกเพียงอย่างเดียว แต่ให้ตระหนักถึงความสามารถและความสมดุลใน
การดำเนินชีวิตมีความรับผิดชอบและเกิดประโยชน์สูงสุด ซึ่งเป็นรากฐานสำคัญอย่างยิ่งในการพัฒนาให้ได้
อย่างยั่งยืนพร้อมทั้งส่งเสริมให้เกิดความเสมอภาค เท่าเทียมกันในด้านต่าง ๆ  

พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช รัชกาลที่ 9 ได้พระราชทานหลักปรัชญาของ
เศรษฐกิจพอเพียงให้คนไทยครั้งแรกเมื่อปี พ.ศ. 2517 หลักสำคัญคือการพัฒนาคุณภาพของประชาชน
อย่างยั่งยืน ที่มีองค์ประกอบของ (1) ความรู้จักพอประมาณ  (2) ความเป็นเหตุเป็นผล (3) การมีภูมิคุ้มกัน 
บนเงื่อนไข 2 ประการคือ (1) ความรู้ คือความรู้ที่รอบคอบและเหมาะสม และ (2) คุณธรรม คือ ความ
ซื่อสัตย์ ขยัน สติปัญญา การแบ่งปันและความเพียร ทั้งนีป้ระเทศไทยได้ใช้เป็นฐานของการพัฒนาประเทศ
และบูรณาการเข้ากับการจัดการศึกษาที่เกิดขึ้นในปัจจุบัน โดยมีการปรับให้เข้าระบบการเรียนรู้ทั้งในระบบ 
นอกระบบและตามอัธยาศัย และการเรียนรู้ตลอดชีวิต เพื่อใช้เป็นกลไกการพัฒนาประเทศและสิ่งเหล่านั้น
ได้ผ่านวิกฤตประเทศมาหลายครั้ง โดยสหประชาชาติยังได้มีการนำไปขยายผลยังประเทศต่าง ๆ ทั่วโลก  
อีกด้วย 

 
การศึกษาเพื่อพัฒนาคน/ทุกคน   

พระราชบัญญัติการศึกษาแห่งชาติ พ.ศ. 2542 มาตรา 4 ได้ให้ความหมายของการศึกษาว่า 
หมายถึง กระบวนการเรียนรู้เพื่อความเจริญงอกงามของบุคคลและสังคมโดยการถ่ายทอดความรู้การฝึก 
การอบรมการสืบสานทางวัฒนธรรม การสร้างสรรค์จรรโลงความก้าวหน้าทางวิชาการ การสร้างองค์ความรู้
อันเกิดจากการจัดสภาพแวดล้อม สังคมการเรียนรู้เละปัจจัยเกื้อหนุนให้บุคคลเรียนรู้อย่างต่อเนื่องตลอด
ชีวิต “การศึกษาตลอดชีวิต” หมายความว่า การศึกษาที่เกิดจากการผสมผสานระหว่างการศึกษาในระบบ 
การศึกษานอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัย เพื่อให้สามารถพัฒนาคุณภาพชีวิตได้อย่ างต่อเนื่องตลอด
ชีวิต (พระราชบัญญัติการศึกษาแห่งชาติ พ.ศ. 2542) สิทธิด้านการศึกษาเป็นสิทธิขั้นพื้นฐานที่รัฐธรรมนูญ
ทุกฉบับได้บัญญัติไว้เพื่อให้รัฐบาล ทุกชุดพึงระลึกและตระหนักถึงความสำคัญของการศึกษาว่า เป็น
เครื่องมือของพัฒนามนุษย์ และศักยภาพของมนุษย์ให้บรรลุขีดความสามารถของตนองอย่างไม่มีขีดจํากัด 
และให้ถือว่า สิทธิด้านการศึกษาเป็นสิทธิที่รัฐธรรมนูญฯ บัญญัติไว้ให้ปกป้องคุ้มครองและต้องดำเนินการ
ให้บรรลุเป้าหมายอย่างเสมอภาคและเท่าเทียมกันทั้งในเมืองและชนบท รวมไปถึงคนรวยและคนจน 

จุดมุ่งหมายของพระราชบัญญัติที่ต้องการกำหนดให้ประชาชนมีการศึกษาเพื่อพัฒนาตนเองและ
การดำเนินชีวิตได้ โดยเฉพาะเมื่อพระราชบัญญัติการศึกษาแห่งชาติ พ.ศ. 2542 และแก้ไข เพ่ิมเติม ฉบับที่ 
2 พ.ศ. 2545 ได้บัญญัติจุดมุ่งหมายของการศึกษาไทยไว้ว่า “การจัดการศึกษาต้องเป็นไปเพื่อพัฒนาคน
ไทยให้เป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ทั้งร่างกาย จิตใจ สติปัญญา ความรู้ และคุณธรรม มีจริยธรรมและวัฒนธรรม  
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ในการดำรงชีวิต สามารถอยู่ร่วมกับผู้อื่นได้อย่างมีความสุข” และกำหนดหลักการของการจัด การศึกษาไว้
ว่า (1) เป็นการศึกษาตลอดชีวิตสำหรับประชาชน (ทุกคน) (2) ให้สังคมมีส่วนร่วมในการจัดการศึกษา และ 
(3) การพัฒนาสาระและกระบวนการเรียนรู้ให้เป็นไปอย่างต่อเนื่อง 

จากจุดมุ่งหมายของการศึกษาดังกล่าวสะท้อนปรัชญาของการจัดการศึกษาของไทยที่เป็นไปเพ่ือ
คนทุก การศึกษาเพ่ือพัฒนาคน/ทุกคน และเป็นการศึกษาหรือการเรียนรู้ต่อเนื่องตลอดชีวิต โดยกำหนดอีก
ว่า “การจัดการศึกษาต้องจัดให้บุคคลมีสิทธิและโอกาสเสมอกันในการได้รับการศึกษาขั้นพื้นฐานไม่น้อย
กว่าสิบสองปี ที่รัฐต้องจัดให้อย่างทั่วถึง และมีคุณภาพโดยไม่เก็บค่าใช้จ่าย” ที่รัฐต้องจัดให้กับประชาชน  
สอดคล้องกับเจตนารมณ์ขององค์การสหประชาชาติข้างต้น และที่สำคัญ นอกเหนือไปจากที่องค์การ
สหประชาชาติกำหนดไว้คือ การที่กำหนดให้สังคมเข้ามามีส่วนร่วมในการจัดการศึกษา นับเป็นการกระจาย
อำนาจทางการศึกษาสู ่ประชาชนที่เปิดโอกาสให้เข้ามามีบทบาทในการจัดการศึกษาหรือสนับสนุน
การศึกษาเท่าเทียมกัน ในฐานะของคนไทยที่ควรเข้ามารับผิดชอบการศึกษาไทยร่วมกัน 

เมื่อกลับมามองการจัดการศึกษาของประเทศในกลุ่มประเทศสมาชิกอาเซียนก็มีเป้าหมายหลักด้าน
การจัดการศึกษาของประเทศในประชาคมอาเซียนทีส่อดคล้องกับจุดประสงค์ หลักข้อที่ 5 ของอาเซียน คือ 
การให้ความช่วยเหลือซึ่งกันและกัน ในรูปของการฝึกอบรมและการวิจัย และส่งเสริมการศึกษาด้านเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ รวมทั้งสร้างความตระหนักรู้และความเข้าใจที่ดีระหว่างประชาชนประเทศต่าง ๆ โดย
การแลกเปลี่ยนทางการศึกษา รวมทั้งสอดคล้องกับเสาหลักที่ 3 ที่เกี่ยวกับประชาคมสังคมและวัฒนธรรม
อาเซียนที่ได้กำหนดจุดมุ่งหมายในการก่อตั้งประชาคมอาเซียน คือ การสร้างความเป็นเอกภาพในภูมิภาค
และความร่วมมือ อันจะทำให้ทุกประเทศได้ประโยชน์ร่วมกันมากขึ้น จากการแบ่งปัน การช่วยเหลือซึ่งกัน
และกัน มากกว่าที่จะแข่งขันกัน (ประดาป พิบูลสงคราม, 2554; สำนักยุทธศาสตร์และประเมินผล, 2556) 

การมีส่วนร่วม 
การรับรองกฎบัตรอาเซียนถือเป็นพัฒนาการสำคัญที่ส่งผลต่อการให้ความสำคัญกับการศึกษาของ

อาเซียน ที่กฎบัตรได้มีการบรรจุเรื่องการศึกษาเอาไว้ในบทที่ 1 ข้อย่อยที่ 10 ว่า  “เพื่อพัฒนาทรัพยากร
มนุษย์ด้วยความร่วมมือที่ใกล้ชิดยิ่งขึ้นด้านการศึกษา ด้านการเรียนรู้ตลอดชีพ ด้านวิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยี เพื่อสร้างพลังประชาชนและสร้างความเข้มแข็งแก่การพัฒนาประเทศและประชาคมอาเซียน” 
(กฎบัตรอาเซียน 2550, หน้า 4) รวมทั้งมีการกำหนดให้ภาษาอังกฤษเป็นภาษาที่ใช้ในการทำงานของ
อาเซียน ซึ่งความสำคัญทางด้านการศึกษาดังกล่าวนี้ถือเป็นหัวใจหลักสำคัญในการเพิ่มขีดความสามารถ
ของประเทศสมาชิกอาเซียน โดยเฉพาะในเสาหลักด้านประชาสังคมและวัฒนธรรมอาเซียน ตามแผนการ
จัดตั้งประชาสังคมและวัฒนธรรมอาเซียน (a blueprint for ASEAN socio-cultural community) ที่ได้
กำหนดเป้าหมายในการดำเนินงานพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ในอาเซียนไว้ 8 ประการ (ว. อำพรรณ, 2555) 
ดังนี้  

1. จัดให้มีการศึกษาอย่างทั่วถึงและมีคุณภาพ 
2. จัดให้มีการส่งเสริมด้านทุนอาเซียนและเครือข่ายด้านการศึกษา 
3. จัดให้มีการส่งเสริมความเข้าใจอันดีระหว่างกันและให้มีการพัฒนาเยาวชนอาเซียน 
4.  จัดให้มีการส่งเสริมความชัดเจนในด้านเป้าหมาย การให้การศึกษาอย่างทั่วถึงแก่ประชากรของ

ประเทศสมาชิกในปี พ.ศ. 2558  
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5. จัดให้มีการแลกเปลี่ยนด้านการเรียนการสอนในสถาบันระดับอุดมศึกษาของผู้เรียนจากประเทศ
สมาชิกอาเซียนเป็นเวลา 1 ภาคเรียน (หรือ 1 ปี) 

6. จัดให้มีการส่งเสริมความร่วมมือ มีการดำเนินงานในรูปแบบลักษณะที่เป็นเครือข่ายระหว่าง
สถาบันการศึกษา แลกเปลี่ยนวัฒนธรรมระหว่างประเทศสมาชิก 

7. จัดให้มีการทำหลักสูตรอาเซียนศึกษา ระดับประถมศึกษาและระดับมัธยมศึกษา 
8. จัดให้มีการพัฒนาระดับผู้นำเยาวชนอาเซียนอย่างต่อเนื่อง และจัดให้มีการแข่งขันความรู้ด้าน

ต่าง ๆ ในระดับเยาวชน 
ผลสำเร็จที่รวดเร็วและสมบูรณ์เกิดจากการทำงานร่วมกันอย่างมีประสิทธิภาพ เพราะงานถูกใส่

แนวคิดที่หลากหลายขึ้น เมื่อการทำงานต้องประสบปัญหาในการทำงาน การขอความช่วยเหลือจากบุคคล
อื่นคือวิธีการที่ดีที่สุด เพราะคน ๆ เดียวไม่สามารถแก้ปัญหาทุกอย่างได้ แต่สามารถขอคำปรึกษาจากคน  
อ่ืน ๆ ได้ แต่ละคนย่อมพบเจอปัญหาจากการทำงานมาไม่เหมือนกัน เราจึงจะได้คำตอบที่แตกต่างกัน แล้ว
นำมาปรับใช้กับการแก้ปัญหาในการทำงานได้ประสิทธิภาพในการร่วมกันแก้ปัญหา ย่อมดีกว่าการที่เราต้อง
มากแก้ไขเพียงคนเดียว ข้อดีของการทำงานร่วมกันหรือเป็นทีม จึงอยู่ท่ีบทสรุปของการแก้ปัญหานั้น มีการ
ร่วมแสดงความคิดเห็นของทุกคนอยู่ด้วย  

การนำทฤษฎีที่มีส่วนเกี่ยวข้องและเชื่อมโยงกับการมีส่วนร่วม (อดินันท์ บัวภักดี, 2552) ทฤษฎี
สองปัจจัยของ เฮอร์เบิร์ก (Hertzbcrg)  เป็นทฤษฎีการจูงใจที่เกี่ยวข้องและสามารถโยงไปสู่กระบวนการมี
ส่วนร่วมได้ เป็นแนวคิดเกี่ยวกับการจูงใจให้ผู้ปฏิบัติงานเกิดความพึงพอใจ ทฤษฎีนี้เชื่อว่าผู้ปฏิบัติงานจะ
ปฏิบัติงานได้ผลดีมีประสิทธิภาพย่อมขึ้นอยู่กับความพึงพอใจของผู้ปฏิบัติงาน เพราะเขาจะเพ่ิมความสนใจ
ในงานและมีความรับผิดชอบ กระตือรือรั้นที่จะทำงานซึ่งเป็นการเพิ่มผลผลิตของงานให้มากขึ้นในทาง
ตรงกันข้าม หากผู้ปฏิบัติงานไม่พึงพอใจในการทำงานก็จะเกิดความท้อถอยในการทำงานและทำให้ผลงาน
ออกมาไม่มีประสิทธิภาพ ทฤษฎีดังกล่าวสอดคล้องกับการเข้ามามีส่วนร่วมในกิจกรรมของบุคลากรใน
องค์กร กล่าวคือ ถ้าบุคลากร ได้เข้ามามีส่วนร่วมในการดำเนินงานได้ร่วมคิดตัดสินใจจะส่งผลให้บุคลากรใน
องค์กรเกิดความรู้สึกเป็นเจ้าของในกิจกรรมมากข้ึน ทำให้ประสบผลสำเร็จในการพัฒนาได้ 

การมีส่วนร่วม 
การสร้างกระบวนการเรียนรู้และพัฒนา ทักษะของประชากรให้สอดคล้องกับความเปลี่ยนแปลง

ของโลกในอนาคต สร้างความตระหนักถึงความสำคัญของการพัฒนาตนเองและการมีส่วนร่วม เพ่ือเป็นการ
สร้างสภาพแวดล้อมที่เอ้ือต่อการพัฒนาและเสริมสร้างศักยภาพทรัพยากรมนุษย์ การมีสว่นร่วม การเรียนรู้
การรับรู้และการส่งเสริมกิจกรรมทางสังคม ซึ่งมุ่งเน้นการสร้างจิตสำนึกสาธารณะ การสร้างการมีส่วนร่วม
ของประชาชนผ่านกิจกรรมทางสังคมบนพื้นที่สร้างสรรค์ในรูปแบบต่าง ๆ  เป็นเป้าหมายสำคัญต่อการ
ดำเนินงานให้ประสบความสำเร็จอย่างยั่งยืน ดงมีนักวิชาการให้ความหมายการมีส่วนร่วม ดังนี้ 

สำนักงานเลขาธิการสภาการศึกษา ให้ความหมายของการมีส่วนร่วม หมายถึง กระบวนการ 
วิธีการที่หน่วยงานหรือองค์กรกำหนดให้บุคคลหรือกลุ่มคนที่เป็นผู้มีส่วนได้ส่วนเสียสามารถรวมตัวกันเป็น
คณะบุคคล ชมรมหรือองค์กร เพื่อช่วยเหลือการจัดการเรียนรู้ ในสถานศึกษา พื้นที่ จังหวัด ภูมิภาคและ
ระดับชาติด้วยการส่งเสริมเสนอแนะ ทำนุบำรุงรักษา ฟื้นฟูปรับปรุงและพัฒนาคุณภาพการจัดการเรียนรู้
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ทั้งในด้านการวางแผน การปฏิบัติการและการติดตามผลการดำเนินงานตามแผนและนโยบายการจัด
การศึกษาของชาติ (สำนักงานเลขาธิการสภาการศึกษา, 2562: 7)  

สรุปใด้ว่า การมีส่วนร่วม หมายถึง การที่บุคคลหรือกลุ่มบุดคลในชุมชน เข้ามาร่วมในการดำเนิน
กิจกรรมต่าง ๆ ของชุมชน หรือสังคม ตั้งแต่เริ่มค้นจนถึงข้ันสุดท้าย คือ การเข้ามามีส่วนร่วม ตั้งแต่การร่วม
คิด ร่วมวางแผนร่วมปฏิบัติ ร่วมกำกับ ติดตาม ประเมินผล ร่วมรับผิดชอบ ตลอดจน การมีส่วนร่วมรับสิทธิ
ประโยชน์ที่เกิดข้ึนจากการคำเนินกิจกรรมร่วมกัน 

 
วิธีการและข้ันตอนการมีส่วนร่วม 
1. ร่วมคิด จัดให้มีการศึกษาหารือ ศึกษาค้นคว้าร่วมกัน และมีการกำหนดวิสัยทัศน์ร่วมกันเพ่ือการ

บริหารจัดให้ประสบผลสำเร็จ 
2. ร่วมตัดสินใจ เมื่อมีกิจกรรมใดที่ต้องฟังความเห็นและตัดสินใจร่วมกันที่มีผลกระทบต่อการ

บริหารจัดการและส่วนได้ส่วนเสีย และผู้มีส่วนได้ส่วนเสียจะมีการตัดสินใจร่วมกันบนพื้นฐานของข้อมูลที่
ถูกต้อง 

3. ร่วมวางแผน มีการวางแผนการดำเนินงานร่วมกัน ตามการจัดทำประชาคม ทั้งแผนกลยุทธ์
แผนพัฒนา แผนปฏิบัติการและมีการกำหนดโครงการ กิจกรรมที่สอดคล้องกับความต้องการของผู้มีส่วนได้
เสียร่วมกัน 

4. ร่วมดำเนินการ เมื่อมีการมอบหมายการดำเนินงานใด ๆ ผู้ได้รับมอบหมายต้องทำหน้าที่
ดำเนินการตามแผนงาน ตามภารกิจหน้าที่ที่กำหนดร่วมกันที่วางร่วมกันอย่างเข้มแข็งและถูกต้อง  

5. ร่วมรับผิดชอบ เมื่อมีกิจกรรมที่ต้องดำเนินการและผลของการดำเนินงานทั้งด้านบวกและด้าน
ลบทุกภาคส่วน จะมีการรับผิดชอบในผลที่เกิดขึ้นร่วมกันโดยไม่ทอดทิ้งให้เป็นปัญหาของผู้ใดผู้หนึ่ง ความ
รับผิดชอบดังกล่าวเป็นไปตามระดับของความรับผิดชอบ   

6. ร่วมแก้ปัญหา เมื่อมีปัญหาอันเกิดจากการบริหารจัดการหรือการดำเนินงาน ทุกภาคส่วนต้องมี
การหาทางแก้ปัญหาดังกล่าวร่วมกันให้ลุล่วงด้วยดี 

7. ร่วมติดตามประเมินผล ระหว่างการดำเนินงานและหลังการดำเนินงานต้องมีการติดตาม และ
ประเมินผลเพื่อการปรับปรุงและพัฒนางานร่วมกัน  

8. ร่วมชื่นชมผลสำเร็จ เมื่อเกิดผลผลิต ผลลัพธ์ หรือความสำเร็จอันเกิดจากการบริหารจัดการ
ร่วมกัน มีความพึงพอใจและชื่นชมในผลสำเร็จนั้น ๆ ร่วมกัน   

ทั้งนี ้ น้ำหนักของการมีส่วนร่วมในแต่ละขั ้นตอน มีมากน้อยแตกต่างกันตามแต่บริบทของ
สถานศึกษาและชุมชน 

 
แนวทางการศึกษาของการมีส่วนร่วมแบบองค์รวม 

แนวทางการจัดการเรียนรู้แบบองค์รวมนั้นผู้เรียนต้องมีการเรียนรู้จากสถานการณ์จริงเป็นระยะ
เวลานาน ซึ่งต้องอาศัย ความอดทนต่อความไม่แน่นอนที่เกิดขึ้นจากปัจจัยต่าง ๆ การผสมผสานการทักษะ
รอบด้าน ความท้อถอย ผู้สอนจึงต้องบริหาร สภาพแวดล้อมการเรียนรู้ให้เอื้ออำนวยต่อผู้เรียน โดยมีหลัก
สำคัญ 3 ประการคือ 1) การใช้ภาวะผู้นำที่แตกต่างตามลักษณะ ผู้เรียน 2) การสร้างสิ่งสนับสนุนการเรียนรู้
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เช่น การจัดที่ปรึกษาเพิ่มเติม ทรัพยากรสารสนเทศ และ 3) การสร้างภูมิคุ้มกัน เช่น การบริหารอารมณ์
เมื่อเผชิญความเครียดหรือคำ ปฏิเสธ ความอดทนต่อผลสำเร็จในอนาคต  

นลินทิพย์ พิมพ์กลัด และคณะ ได้อธิบายถึงกระบวนการการจัดความรู้ไว้ว่า แนวทางการจัดการ
เรียนรู้แบบองค์รวม กระบวนการการจัดความรู้สามารถแยกเป็น 3 ประเด็น คือ  

(1) การสร้างความเข้าใจ พบว่า การจัดทีมที่ต้องทำงานร่วมกับสมาชิกที่ไม่เคยทำงานร่วมกันมาก
ก่อนทำ ให้ เกิดการปรับตัวเพื่อให้สามารถทำงานร่วมกันได้ในระยะแรกจะมีปัญหาเรื่องความขัดแย้งทาง
ความคิดแต่ก็สามารถค้นหาวิธี การตัดสินใจด้วยทีมได้ในการปฏิบัติพบจุดอ่อนคือมีการสลับตัวสมาชิก
เพื่อให้ได้ทำงานร่วมกับบุคคลที่เคยรู้จักกันมาก่อน แต่ค้นพบว่า  ในการทำงานร่วมกันเกิดอิทธิพลทาง
ความคิดและทำให้ไม่สามารถงานให้บรรลุเป้าหมายได้  

(2) การสร้างความเข้าถึง พบว่า การสร้างสถานการณ์เรียนรู้โดยการสอบ กรณีศึกษาส่งผลทำ ให้
ผู้เรียนมีความกระตือรือร้นและมีการคิดวิเคราะห์อย่างรอบด้านมากขึ้น การเรียนรู้ที่จะฟังความคิดเห็นของ
ผู้อื่นเพ่ือนำมาเป็นทางเลือกในการแก้ไขปัญหาเกิดความมั่นใจ เมื่อสมาชิกหรือผู้สอนรับฟังความคิดในทาง
ปฏิบัติพบข้อควรแก้ไข คือในระยะเวลาในการเข้าสอบ ปกป้องการวิเคราะห์กรณีศึกษากับผู้สอนควรให้
เวลาเพิ่มข้ึนเป็นกลุ่มละ 45–60 นาทีและพบว่าการตั้งข้อกำหนดการไม่ผ่านการสอบ ปกป้องการวิเคราะห์
กรณีศึกษาเกินกว่า 2 ครั้งผ่านถือว่าไม่ผ่านในรายวิชาเป็นตัวกระตุ้นผู้เรียนให้เกิดความมุ่งมั่นตั้งใจได้เป็น  
อย่างดีแต่ยังมีปัญหาในด้านการเชื่อมโยงการตัดสินใจด้วยการเชื่อมโยงข้อมูลเชิงคุณภาพและข้อมูลเชิง
ปริมาณ เช่น การวิเคราะห์ อัตราส่วนทางการเงิน การเปรียบเทียบต้นทุนและผลประโยชน์ตอบแทน  

(3) การพัฒนาผู้เรียน พบว่า ในการลงภาคสนามพบว่าผู้เรียนต้องผสมผสานทักษะหลายทักษะเข้า
ด้วยกัน โดยเฉพาะการแก้ไขปัญหา การอดทน การเรียนรู้การทำ งานเป็นทีม การประยุกต์ใช้ความรู้
ทางการบริหารจัดการ และการจัดการ ความท้อถอยในการทำงาน ในทางปฏิบัติพบจุดอ่อนในการดำ เนิน
งานคือ การบริหารเวลาเนื่องจากมีการเรียนในรายวิชาวิจัย การเตรียมฝึกประสบการณ์วิชาชีพที่ต้องลงฝึก
ภาคสนามเช่นกัน  

แนวคิดการจัดการศึกษาแบบองค์รวม เป็นแนวคิดที่ต้องใช้ความต่อเนื่องในการดำเนินงาน ส่งผล
ทำให้ผู้เรียนอาจเกิดปัญหาการท้อถอย เบื่อหน่าย ละทิ้งความสนใจในบางช่วงเวลา ดังนั้น  การเลือกใช้
แรงจูงใจที่เหมาะสมของผู้สอนนั้นเป็นสิ่งสำคัญ ทั้งนี้ผู้สอนต้องกระตุ้นให้ผู้เรียนให้เกิดความพยายามในการ
พัฒนาศักยภาพอย่างต่อเนื่องแรงจูงใจเป็นเรื่องที่ซับซ้อนมีนักวิชาการ หลายคนได้ตามพยายามที่จะเข้าถึง
สิ่งกระตุ้น แรงจูงใจของบุคคลแต่ความจริงคือไม่มีทฤษฎีใดที่สามารถอธิบายการสร้างแรงจูงใจ  ของบุคคล
ได้ทุกกรณีดังนั้นหากเรากลับไปยังจุดเดิมในความหมายของคำว่า “ผู้นำ” จะพบองค์ประกอบที่สำคัญสอง
ประการคือ ความไว้วางใจ (trust) และผลลัพธ์ (results) ดังนั้น ผู้สอนควรจะสร้างความไว้วางใจ โดยการ
เข้าใจสิ่งที่ผู้เรียนต้องการกล่าว คือเพ่ือให้ได้รับความไว้ใจผู้สอนต้องแสดงความสามารถในการนำสมาชิกได้
ไม่ว่าจะเป็นการสนับสนุน การให้คำแนะนำ ในขณะเดียวกัน หากผู้เรียนรับรู้ว่าเขาได้รับการสนับสนุนและ
คำแนะนำจากผู้สอนแล้วก็จะเกิดแรงบันดาลใจในการกระทำ 
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การศึกษาแบบมีส่วนร่วมเพื่อการพัฒนาอย่างยั่งยืน  

การศึกษาแบบมีส่วนร่วมเพื่อการพัฒนาที่ยั่งยืน หากการศึกษาเพื่อการพัฒนาที่ยั ่งยืนจะเป็น
เครื่องมือที่มีประสิทธิผลสำหรับการดึงดูดให้คนหันมาใส่ ใจกับอนาคตที่ยั ่งยืน ตัดสินใจและดำเนินการ
เกี ่ยวกับอนาคตที่ยั ่งยืนนั ้น ก่อนอื ่นมาดูวิธีคิดเกี่ยวกับการพัฒนาที่ยั ่งยืนและเกี ่ยวกับการศึกษาใน
ความหมายโดยทั่ว ๆ ไปก่อน สาระสำคัญสำหรับการศึกษาแบบมีส่วนร่วมเพื่อการพัฒนาที่ยั่งยืน (สุริยา  
เหมตะศิลป, 2562) คือ  

1) การมีวิสัยทัศน์ (envisioning) เป็นความสามารถในการจินตนาการถึงอนาคตที่ดีกว่า หลักมีอยู่
ว่าหากเราทราบจุดหมายที่เราจะไปให้ถึง เราจะสามารถวางแผนดำเนินการเพื่อไปให้ถึงเป้าหมายได้ดีขึ้น 

2) การคิดเชิงวิจารณญาณและการคิดใคร่ครวญ (critical thinking and reflection) เป็นการ
เรียนรู้ที่จะตั้งคำถามกับระบบความเชื่อในปัจจุบันของเรา และเรียนรู้ที่จะจำแนกออกถึงฐานคิดหรือหลัก
คิดที่เป็นฐานรองรับความรู้ มุมมอง หรือความคิดเห็นของเรา ทักษะการคิดเชิงวิจารณญาณช่วยให้คน
เรียนรู้ที ่จะตรวจสอบโครงสร้างทางวัฒนธรรมสังคม สิ่งแวดล้อม และทางเศรษฐกิจ ในบริบทของการ
พัฒนาที่ยั่งยืน 

3) การคิดอย่างเป็นระบบ (systematic thinking) เป็นการยอมรับในความซับซ้อน และมองหา
ความเชื่อมโยงและการร่วมมือหรือประสานพลังกัน เมื่อมีการพยายามที่จะหาข้อสรุปในการแก้ปัญหา การ
สร้างคู่พันธมิตรหรือหุ้นส่วน (building partnerships) ส่งเสริมการพูดคุยทำความเข้าใจและการเจรจา
ต่อรอง การเรียนรู้ที่จะทำงานร่วมกัน 

4) การมีส่วนร่วมในการตัดสินใจ (participation in decision-making) การเสริมพลังอำนาจ
ประชาชน ทักษะเหล่านี้ควรได้จัดให้มีการเรียนรู้และประยุกต์ใช้ตามบริบทของวัฒนธรรมของผู้มีส่วนได้
ส่วนเสียหรือแต่ละกลุ่มที่แตกต่างกัน 
 
การจัดการศึกษาแบบมีส่วนร่วมของนิสิตอาเซียน มจร 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยลัยเปิดรับสมัครนิสิตที ่เป็นต่างชาติให้เข้ามาศึกษา  
ที่มหาลัยและมีหลักสูตรรองรับมากมาย วิทยาลัยพุทธศาสตร์นานาชาติ (IBSC) เป็นหน่วยงานที่ได้ก่อตั้งขึ้น
ในปี พ.ศ.2556 ภายใต้นโยบายหลักของสภามหาวิทยาลัย เพ่ือเป็นการจัดการศึกษาในสาขาวิชา
พระพุทธศาสนาทั้งในระดับปริญญาโทและปริญญาเอก นอกจากนั้นยังมีสาขาวิชาอาเซียนศึกษาระดับ
ปริญญาโท หลักสูตรนานาชาติ หลักสูตรของวิทยาลัยพุทธศาสตร์นานาชาติดังกล่าว เป็นไปเพ่ือตอบสนอง
วิสัยทัศน์ของมหาวิทยาลัยที่จะเติบโตเพื่อความเป็น “ศูนย์การศึกษาพระพุทธศาสนาในระดับนานาชาติ” 
สำหรับพระภิกษุสงฆ์ สามเณร และคฤหัสถ์ ที่จะเดินทางมาศึกษาพระพุทธศาสนาจากทั่วทุกมุมโลก  
และโดยเฉพาะอย่างยิ ่งเพื ่อเป็นการต้อนรับการเปิดโลกทัศน์ทางความรู ้ในประชาคมอาเซียนด้วย
เช่นเดียวกัน 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย มีนิสิตมาจากหลายประเทศทุกทั่วมุมโลก โดยเฉพาะ
พระนิสิตที่อยู่แถบอาเซียนได้เข้ามาศึกษาต่อที่มหาวิทยาลัย ซึ่งแน่นอนว่าความแตกต่างทางด้านวัฒนธรรม 
และการประพฤติปฏิบัติในการใช้ชีวิตหรือการดำรงตนในทางพระพุทธศาสนา นิสิตต่างชาติที่เข้ามาศึกษามี
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หลักสูตรและรายวิชาที่เอื้อต่อการสร้างความรู้ที่กว้างและที่ดึงดูดนักศึกษาชาวต่างประเทศ ((จรัส สุวรรณ
เวลา,  ความเป็นมหาวิทยาลัยระดับนานาชาติ องค์ประกอบมาตรฐาน และดัชนีบ่งชี้ (ม.ป.ท.: 2551, หน้า 
213-220) 

สำหรับพระนิสิตชาวต่างชาติส่วนมากก็จะมาอาศัยอยู่ที่รั้วมหาวิทยาลัย เพื่อเข้ารับการศึกษาและ
การปรับตัวเพื ่อให้เกิดการยอมรับ และการกล้าแสดงออกโดยการเข้าร่วมกิจกรรมต่าง ๆ ที ่ทาง
มหาวิทยาลัยได้จัดเตรียมไว้ โดยภาพรวมแล้วพระนิสิตยังยึดถือหลักปฏิบัติตามวัฒนธรรมของตนเอง รวม
ไปถึงการเปลี่ยนแปลง ซึ่งการพัฒนาตนและการอยู่ร่วมกันด้วยความสามัคคี เพ่ือให้เกิดการยอมรับในความ
แตกต่างวัฒนธรรม ตัวเลขจากสำนักทะเบียนและวัดผล ได้ดำเนินการรวบรวมสถิตินิสิตต่างประเทศที่กำลัง
ศึกษาอยู่ ระดับปริญญาตรี ปริญญาโท และปริญญาเอก ประจำปีการศึกษา 2566 จากส่วนกลาง, วิทยา
เขต, วิทยาลัยสงฆ์ และหน่วยวิทยบริการ รวมทั้งสิ้นจำนวน 1,776 รูป/คน (สำนักทะเบียนและวัดผล, 
2566) 

ศูนย์อาเซียนศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เป็นหน่วยงานที่จัดตั้งขึ้นเพื่อการ
บริหารงาน การวางแผนงาน การพัฒนาเครือข่าย การศึกษาวิจัย การจัดระบบสารสนเทศ และการ
ให้บริการวิชากรองค์ความรู้ที่เกี่ยวข้องกับการบริการงานอาเซียน รวมทั้งประสานความร่วมมือกับส่วนงาน
ของมหาวิทยาลัยและหน่วยงานอื ่น ๆ ในประชาคมอาเซียน จากภารกิจที ่กำหนดไว้  คือมุ ่งส่งเสริม
การศึกษาผสมผสานทางวัฒนธรรมและการมีส่วนร่วมในประชาคมโลกด้านพระพุทธศาสนา โดยการ
ทะนุบำรุงและอนุรักษ์ศิลปวัฒนธรรมของสังคมไทย เป็นรากฐานของการพัฒนาอย่างมีคุณภาพ เพ่ือนำไปสู่
การรักษาความแตกต่างทางวัฒนธรรมและการอยู่ร่วมกันในประชาคมโลกอย่างมีเอกลักษณ์และศักดิ์ศรี 
เพ่ือเป็นการสร้างวัฒนธรรมและค่านิยมที่พึงประสงค์ให้เกิดข้ึนกับบุคคล องค์กรและสังคม 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                  แผนภาพที่ 1 นิสิตอาเซียนร่วมกิจกรรม 
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การจัดกิจกรรมการส่วนร่วมของนิสิตอาเซียน มจร รับผิดชอบโดยส่วนวิจัยสารสนเทศและบริการ
วิชาการ ศูนย์อาเซียนศึกษา เป็นความรับผิดชอบที่มีส่วนเกี่ยวกับการศึกษาวิจัย จัดระบบสารสนทศ และ
ให้บริการวิชาการองค์ความรู้เกี่ยวกับประชาคมอาเซียน งานส่งเสริมการทำวิจัย เพ่ือสร้างองค์ความรู้พร้อม
นำลงสู่การปฏิบัติที ่จริง บริหารและติดตามงานวิจัย จัดระบบสารสนเทศเพื่อเป็นคลังข้อมูลเกี่ยวกับ
ประชาคมอาเซียน การให้บริการวิชาการ ปฏิบัติงานให้บริการวิชาการเกี่ยวกับองค์ความรู้ของประชาคม
อาเซียน เผยแพร่องค์ความรู้สู่พื้นที่สาธารณะ จัดกิจกรรมการเรียนรู้ การฝึกอบรม การสื่อสารกับสังคม 
โดยการนำนิสิตที่ศึกษาในมหาวิทยลัยจำนวน 30 รูป/คนได้ศึกษาเรียนรู้ในสถานที่จริง ลงมือปฏิบัติให้
ทราบแนวคิด ทฤษฎีการมีส่วนร่วมเพื่อการพัฒนาอย่างยั่งยืน การศึกษานอกพื้นที่เรียนครั้งนี้คณะนิสิตได้
ศึกษาดูงาน ณ พิพิธภัณฑ์การเกษตรเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ตำบลคลองหนึ่ง 
อำเภอคลองหลวง จังหวัดปทุมธานี นิสิตได้ศึกษาเรียนรู้ในเรื่องการพึ่งพาตนเองตามแนวทฤษฎีใหม่ของ
พระบาทสมเด็จพระบรมชนกาธิเบศร มหาภูมิพลอดุลยเดชมหาราช บรมนาถบพิตร  (รัชกาลที่ 9) 
นอกจากนั้นยังได้เรียนรู้การบำรุงรักษาดิน การแกล้งดิน วิธีการปรับปรุงดิน การปลูกพื้นเพื่อรักษาหนา้ดิน  
Miss Nang San Ngin Mo (สัมภาษณ์, 22 มีนาคม 2567) หนึ่งในนิสิตจากเมียนม่าร์ ได้กล่าวว่าการทำ
เศรษฐกิจพอเพียง เป็นแนวคิดเศรษฐกิจพอเพียงเป็นกรอบแนวคิดที่ดี ถ้าสามารถเรียนรู้ให้ลึกซึ้งและ
ยาวนานก็สามารถนำไปปฏิบัติได้จริง  

แนวคิดเศรษฐกิจพอเพียงมุ่งให้ทุกคนสามารถพึ่งพาตัวเองได้ รวมถึงการพัฒนาให้ดียิ่งขึ้น จนเกิด
ความยั่งยืน คำว่า พอเพียง คือ การดำเนินชีวิตแบบทางสายกลาง โดยตั้งอยู่บนหลักสำคัญ 3 ประการ คือ 
ความพอประมาณ ความมีเหตุผล และการมีภูมิคุ้มกันที่ดี     

  ความพอประมาณ คือ การดำรงชีวิตให้เหมาะสม ซึ่งเราควรจะมีความพอประมาณทั้ งการหา
รายได้ และพอประมาณในการใช้จ่าย ความพอประมาณในการหารายได้ คือ ทำงานหารายได้ด้วยช่องทาง
สุจริต ทำงานให้เต็มความสามารถ ไม่เบียดเบียนผู้อ่ืน ส่วนความพอประมาณในการใช้จ่าย หมายถึง การใช้
จ่ายให้เหมาะกับฐานะความเป็นอยู่ ไม่ใช้จ่ายฟุ่มเฟือยหรือใช้จ่ายเกินตัว และในขณะเดียวกัน ก็ใช้จ่ายใน
การดูแลตนเอง และครอบครัวอย่างเหมาะสม ไม่อยู่อย่างลำบาก และฝืดเคืองจนเกินไป  

ความมีเหตุผล ไม่ว่าจะเป็นการทำธุรกิจ หรือการดำรงชีวิตประจำวัน เราจำเป็นต้องมีการตัดสินใจ
ตลอดเวลา ซึ่งการตัดสินใจที่ดี ควรตั้งอยู่บนการไตร่ตรองถึงเหตุ รวมทั้งคำนึงถึงผลที่อาจตามมาจากการ
ตัดสินใจอย่างรอบคอบ ไม่ใช่ตัดสินใจตามอารมณ์ หรือจากสิ่งที่คนอื่นบอกมาโดยปราศจากการวิเคราะห์  

การมีภูมิคุ้มกันที่ดี คือ การเตรียมตัวให้พร้อมรับกับความเปลี่ยนแปลง ในโลกที่ไม่มีอะไรแน่นอน 
ทั้งสภาพลม ฟ้า อากาศที่ไม่เอื ้ออำนวยต่อการทำเกษตร การเปลี่ยนแปลงในบริษัทคู่ค้า การเลิกจ้าง
พนักงานในบริษัทใหญ่ หรือแม้แต่ความไม่แน่นอนของสถานการณ์ทั้งในและต่างประเทศที่มีผลต่อการ
ลงทุน เราจึงจำเป็นต้องเรียนรู้ที่จะดำรงอยู่ได้ด้วยการพึ่งพาตนเอง และตั้งอยู่ในความไม่ประมาทอยู่เสมอ 
เช่น เตรียมแผนสำรองสำหรับแต่ละสถานการณ์ การมีรายได้หลายทางเพ่ือลดความเสี่ยงในวันที่ถูกเลิกจ้าง 
หรือการกระจายความเสี่ยงในการลงทุน 

โดยการดำรงชีวิตตามหลักการทั้งสามข้อนั้น จำเป็นต้องมีความรู้และคุณธรรมประกอบด้วย 
ความรู ้ช่วยสร้างภูมิคุ ้มกันที่เหมาะสม เช่น ความรู ้ในการประกอบวิชาชีพช่วยให้ธุรกิจและการงาน
เจริญก้าวหน้า หรือความรู้ในการลงทุนช่วยสร้างภูมิคุ้มกันให้นักลงทุน ทั้งนี้ ความรู้และประสบการณ์ จะ
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ช่วยทำให้เราตัดสินใจได้อย่างเป็นเหตุเป็นผล ถึงแม้ว่า พ้ืนฐานความคิดและประสบการณ์ท่ีแตกต่างกันอาจ
ทำให้เหตุผลของแต่ละคนนั้นแตกต่างกัน แต่หากทุกคนยึดมั่นอยู่ในหลักคุณธรรม ก็จะทำให้การอยู่ร่วมกัน
ในสังคมเป็นไปอย่างสงบสุข 

จากข้อมูลดังที่กล่าวมาการสะท้อนแนวคิดของผู้เรียนในกระบวนการเรียนรู้ พบว่า ปัจจัยสำคัญที่
ส ่งผลต่อกระบวนการเรียนรู ้ของผู้ เร ียน สามารถสรุปได้เป็น 7 ด้าน (ฐนัส มานุวงศ์, 2562:259) 
วารสารวิชาการมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ โรงเรียนนายร้อยพระจุลจอมเกล้า ปีที่ 6 (2562) โดย
อธิบายได้ดังนี ้

 1) ความสนใจใฝ่รู้และความกระตือรือร้นในการทำกิจกรรมในห้องเรียน  ถือเป็นคุณลักษณะ
สำคัญที่ผู้เรียนให้ข้อมูลตรงกันว่า เป็นคุณลักษณะอันนำไปสู่การมีส่วนร่วมต่อการทำกิจกรรมตามรูปแบบ
ของเรียนรู้เชิงรุก ทั้งนี้คุณลักษณะดังกล่าวมีความเชื่อมโยงกับปัจจัยด้านความพร้อมในการเรียนด้วย 
กล่าวคือ หากผู้เรียนมีกิจกรรมก่อนเข้าห้องเรียนมาก เกินไปทำให้อ่อนเพลีย หรือมีภาวะเครียดก็จะทำให้
ไม่เกิดความพร้อมและไม่สามารถเกิดความสนใจใฝ่รู้ต่อการเรียนในห้องเรียนได้ 

 กิจกรรมการเรียนรู้ในห้องเรียนนั้นสามารถกระตุ้นให้เกิดความสนใจใฝ่รู้ได้ แม้ผู้เรียน ไม่อยู่ใน
สภาพความพร้อมที่จะเรียนรู้ การจัดกิจกรรมให้เป็นกิจกรรมที่กระตุ้นเร้าและทำให้เกิดกิจกรรมที่สนใจให้ 
ความหมายต่อการเรียนรู ้ ก็จะสามารถดึงพลังของผู ้เรียนให้กลับมาสนใจได้ ดังนั ้น การออกแบบ
กระบวนการสอนจึงเป็นสำคัญมาก เพราะในกรณีกลับกันหากกระบวนการสอนในห้องเรียนเป็นในลักษณะ 
แบบเดิม (Traditional Classroom) การจัดการเรียนที่เน้นการสอนที่ให้ผู้เรียนเป็นฝ่ายรับ ความรู้เพียง
อย่างเดียว (Passive Learning) ย่อมทำให้ความสนใจใฝ่รู้และความกระตือรือร้นต่อการเรียนลดน้อยลง 
อย่างไรก็ดี แกนหลักของแนวคิดในการจัดการเรียนการสอนเชิงรุก คือ การที่ผู้เรียนสามารถสร้างองค์
ความรู้ใหม่ (Constructivist) จากกระบวนการเรียนรู้ ดังนั้น การจัดการเรียนการสอนที่กระตุ้นเร้า หรือ  
ท้าทาย ให้ผู้เรียนเกิดความกระตือรือร้นที่จะเรียนรู้ จึงเป็นสิ่งสำคัญต่อการจัดการเรียนการสอน  

2) ประสบการณ์การทำงานหรือการร่วมกิจกรรมที่สร้างสรรค์  กิจกรรมเสริมหลักสูตรนอก
ห้องเรียน การมีประสบการณ์ของผู้เรียนในการทำกิจกรรมเสริมหลักสูตร ที่ผู้เรียนต้องรู้จักการทำงาน
ร่วมกับผู้อ่ืน โดยเฉพาะกิจกรรมที่เป็นสาธารณะประโยชน์ ทำให้ผู้เรียนมีคุณลักษณะที่มีความแตกต่างจาก
ผู้เรียนที่ไม่มีประสบการณ์ดังกล่าว ส่งผลให้เกิดแรงจูงใจในการเรียนรู้และเห็น ความสำคัญของการเรียนรู้
เชิงประจักษ์จากการทำกิจกรรมตามแนวคิดการ เรียนรู้เชิงรุกท่ีแตกต่างกัน และทำให้เกิดวิสัยทัศน์ต่อการ
เรียนรู้ที่แตกต่างกัน โดยผู้เรียนที่มีกิจกรรมจากประสบการณ์การทำงานในกิจกรรมเสริมหลักสูตร มักมี
วิสัยทัศน์และมีเป้าหมายต่อการเรียนรู้ได้ชัดเจนกว่า  

การทำกิจกรรมเสริมหลักสูตรจึงมีส่วนในการช่วยค้นหาตัวตนของผู้เรียน เพื่อนำไปสู่การพัฒนา
ตนเองได้ดีขึ้น ในขณะเดียวกันการทำกิจกรรมในกรอบปฏิบัติหรือรูปแบบเดิม ๆ โดยเป็นการทำตามกันมา 
กลับกลายเป็นอุปสรรคสำคัญต่อกระบวนการเรียนรู้ เพราะเท่ากับว่ามีกำแพงเข้ามากั้นการเรียนรู้ ทำให้มี
การเปิดรับการเรียนรู้ในวิถีที่แตกต่างได้ยากขึ้น ดังนั้น การจัดกิจกรรมในห้องเรียนต้องพยายามทำให้เกิด 
กระบวนการชวนคิด อันทำให้มีผู้ที่มีประสบการณ์ในการทำงานหรือทำกิจกรรมเสริมหลักสูตรที่แตกต่างกัน
สามารถเรียนรู้ไปด้วยกันกับผู้ที่ไม่มีประสบการณ์ในการร่วมกิจกรรมในลักษณะดังกล่าว โดยกระบวนการ
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เรียนรู้ ต้องถูกจุดประกายจากการแลกเปลี่ยนในลักษณะการมองต่างมุม และเน้นย้ ำว่าผู้มีความเห็นต่าง
สามารถเรียนรู้ร่วมกันได้  

3) การเปิดใจยอมรับต่อการเรียนรู้ในสิ่งใหม่ การเรียนรู้ในรูปแบบตั้งรับ (Passive Learning) ซึ่ง 
การอยู่ในสภาพดังกล่าวต่อเนื่องเป็นเวลานาน จนบางครั้งก่อกำแพงปิดกั้นตนเอง สร้างอคติต่อการเรียนรู้
ตามวิถีการเรียนรู้ที่แตกต่างออกไป การเปิดใจยอมรับและเรียนรู้กับวิธีการเรียน การสอนแบบใหม่ การเปิด
ใจยอมรับต่อการเรียนรู้สิ่งใหม่จึงเป็นปัจจัยที่มีผลต่อกระบวนการเรียนรู้ของนักเรียน อย่างไรก็ดี ความเป็น
วัยรุ่นในยุคโลกาภิวัตน์ ทำให้ผู้เรียนสามารถเรียนรู้จากเทคโนโลยี นวัตกรรม ตลอดจนสิ่งใหม่ ๆ ได้รวดเร็ว  

4) ฐานคติต่อความเชื่อม่ันและอคติในการพัฒนาตนเอง คุณสมบัติของผู้เรียนในชั้นเรียนมีความ
แตกต่าง การมีประสบการณ์ ภูมิหลัง และการสังกัดกองวิชา ส่งผลให้เกิดกระบวนการความคิดที่แตกต่าง
กัน สร้างให้เกิดความเชื ่อในการพัฒนาตนเองที ่ไม่เหมือนกัน กล่าวคือ ผู ้เรียนที ่สามารถเข้าใจต่อ
กระบวนการเรียนรู้ ที่สามารถตอบสนองต่อการเข้าร่วมกิจกรรมในการจัดการเรียนการสอนได้ในช่วงต้น 
และสามารถค้นหาคำตอบตลอดจนแสดงทัศนะจากคำถามชวนคิด ได้อย่างมีเหตุผล ก็จะทำให้ตนเองเกิด
ความเชื่อมั่นว่าสามารถที่จะสร้างกระบวนการเรียนรู้ของตนเองและนำไปสู่การพัฒนาตนเองได้ (Growth 
Mindset)  วิธีการที่ผู้สอนต้องนำมาใช้ในการปรับฐานคติก็คือ การเรียนรู้สามารถเกิดข้ึนได้ตลอดเวลา และ
เราสามารถเรียนรู้ได้จากความสำเร็จและความล้มเหลวเสมอ  

5) ระดับความเข้าใจต่อกระบวนการเรียนรู ้ที ่ส่งผลไปสู ่ผลการเรียนรู้  ผลการเรียนรู ้ย่อม
สอดคล้องกับกระบวนการเรียนรู้ ซึ่งในแต่ละรายวิชามีผลการเรียนรู้เป็นวัตถุประสงค์ที่ต่างกัน การใช้
วิธีการจัดการเรียน การสอนที่ส่งเสริมให้เกิดกระบวนการเรียนรู้ที่ตรงกับผลการเรียนรู้ (พุทธ  พิสัย ทักษะ
พิสัย จิตพิสัย) จึงเป็นสิ่งสำคัญในการออกแบบการเรียนการสอน ที่นำไปสู่เป้าหมายการเรียนรู้ให้ตรงและ
ถูกต้อง  

6) ครู อาจารย์ ผู้ทำการสอนที่มีความเข้าใจและกระตุ้นให้เกิดกระบวนการเรียนรู้ของผู้เรียน
อย่างต่อเนื่อง ปัจจัยภายนอกที่ส่งผลต่อกระบวนการเรียนรู้ของนักเรียน หากแต่ในปัจจุบันองค์ความรู้ต่าง 
ๆ สามารถเข้าถึงจากช่องทางอื่น ๆ ได้ โดยมิต้องอาศัยช่องทางการเรียนรู้จากผู้สอนแต่ ฝ่ายเดียว ดังนั้น 
ผู้สอนต้องปรับกระบวนทัศน์ต่อการทำหน้าที่ของตนเองใหม่ ให้มีหน้าที่เป็นผู้สอนหลักให้กลายเป็น
ผู้ออกแบบการเรียนรู้ และทำหน้าที่เป็นวิทยากรกระบวนการกระตุ้นเร้าให้ผู้เรียนเกิดความอยากที่จะ
เรียนรู้ จากความสนใจ จากข้อสงสัย จากความเหมือนและความต่าง โดยยืนอยู่บนหลักการของเหตุผลและ
คุณธรรมเป็นสำคัญ  

7) สิ่งแวดล้อมทางการศึกษาที่สอดคล้องกับการจัดการเรียน การสอนที่ก่อให้เกิดกระบวนการ
เรียนรู้ด้วยตนเอง ปัจจัยภายนอกที่มีผลต่อกระบวนการเรียนรู้อีกปัจจัยหนึ่ง ได้แก่  สิ่งแวดล้อมทางการ
ศึกษา ซึ่งหมายถึงสื่อการสอนในรูปแบบต่าง ๆ การจัดรูปแบบของห้องเรียน การใช้พื้นท่ีในการเรียนรู้ทั้งใน
ห้องเรียนและนอกห้องเรียน ระยะเวลาในการจัดการเรียนการสอนที่สอดคล้องกับกระบวนการ  เรียนรู้ที่
คาดว่าจะเกิดขึ้น การใช้ทักษะที่สอดคล้องกับการเรียนรู้ผ่านสื่อการสอนที่กระตุ้น  การเรียนรู้โดยสมองทั้ง
ซีกซ้ายและซีกขวา จะทำให้ผู้เรียนมีความสนใจแต่จดจำได้ดีขึ้นกว่าการเรียนการสอนแบบท่องจำตาม
สภาพการจัดการเรียน การสอนแบบเดิม (Traditional Classroom/Passive Learning)  
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นอกจากนั้นปัจจัยความสำเร็จของการจัดการศึกษาแบบมีส่วนร่วม ประกอบไปด้วยองค์ประกอบ 

ดังต่อนี้ 1) ภาวะผู้นำของทั้งผู้บริหารและผู้นำชุมชนที่เปิดโอกาสให้เกิดการมีส่วนร่วมจากทุกภาคส่วน ควร
มีคุณลักษณะความเป็นผู้นำ และพฤติกรรมของผู้นำ กล้าคิด กล้าตัดสินใจ กล้ารับผิดชอบ และ แก้ปัญหา
ร่วมกันตามหลักและกระบวนการของโครงการ 2) ความรับผิดชอบในหน้าที่ของของบุคลากรแต่ละระดับ 
บนพื้นฐานของเหตุผลที่ต่างรู้หน้าที่ของตนและดำเนินไปสู่เป้าหมายที่วางไว้ 4) การยอมรับและให้เกียรติซึ่ง
กันและกัน บนพื้นฐานของความเป็นมนุษย์ที่มีสิทธิและความเสมอภาคเท่าเทียมกันของทั้ง ผู้สอน และ
ผู้เรียน 4) การเรียนรู้อย่างเป็นระบบ ตามแผนงานและกิจกรรมที่วางไว้ และเกิดการถอดบทเรียนร่วมกัน 
จนนำไปสู่การขยายผลจากโรงเรียน สู่ครอบครัวและชุมชน นำไปสู่ความเข้มของท้องถิ่นและ ชุมชน 5) การ
ใช้ความรู้ และคุณธรรมในการดำเนินงาน ทั้งในเรื่องของความรับผิดชอบ ความซื่อสัตย์ การ มีวินัย ความ
อดทน การเอื้ออาทรหรือการแบ่งปันซึ่งกันและกัน 6) ความเป็นอิสระของสถานศึกษาและชุมชนในการ
ดำเนินงาน ภายใต้การสนับสนุนทางวิชาการ ของผู้ทรงคุณวุฒิและข้อตกลงเป้าหมายที่วางไว้ร่วมกัน 7) 
ฝ่ายบริหารโครงการต้องมีการกำกับ สนับสนุน แต่ต้องปราศจากการแทรกแซง และมีการ ช่วยเหลือใน
สถานศึกษาและชุมชนไม่สามารถแก้ไขได้  

 
 

บทสรุป 
การมีชีวิตที่ยั่งยืนและมีความสุขของมนุษย์จำเป็นต้องอาศัยความรู้และการดำเนินชีวิตที่ดี ซึ่ง

ขึ้นอยู่กับการศึกษาและการพัฒนาตนเองอย่างต่อเนื่อง ชีวิตที่ดีคือการศึกษาหรือฝึกฝนอบรมให้คิด พูด 
และกระทำอย่างสุจริต องค์ประกอบสำคัญในการศึกษาคือการพัฒนาพฤติกรรม (ศีล) จิตใจ (สมาธิ) และ
ปัญญา (ปัญญา) พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช รัชกาลที่ 9 ได้พระราชทานหลักปรัชญา

       แผนภาพที่ 2 กิจกรรมนิสิตอาเซียนใส่ใจสังคม 
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ของเศรษฐกิจพอเพียง ซึ่งประกอบด้วย ความพอประมาณ ความมีเหตุผล และการมีภูมิคุ ้มกัน โดยมี
เงื่อนไขของความรู้และคุณธรรม ประเทศไทยได้นำหลักนี้ไปใช้ในการพัฒนาการศึกษาและผ่านวิกฤตหลาย
ครั้งสำเร็จ สหประชาชาติยังได้เผยแพร่หลักการนี้ไปทั่วโลก ในกลุ่มประเทศอาเซียนก็มีการจัดการศึกษาท่ี
สอดคล้องกับเป้าหมายการช่วยเหลือและส่งเสริมการศึกษาด้านเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มีการแลกเปลี่ยน
ทางการศึกษาและการสร้างความเข้าใจระหว่างประเทศในภูมิภาค การทำงานร่วมกันอย่างมีประสิทธิภาพ
ช่วยแก้ปัญหาและบรรลุผลสำเร็จรวดเร็วและสมบูรณ์มากขึ้น  แนวทางการจัดการศึกษาแบบองค์รวม
ต้องการการเร ียนร ู ้จากสถานการณ์จร ิงและความอดทนต่อความไม่แน ่นอน ผู ้สอนต้องบร ิหาร
สภาพแวดล้อมให้เอื ้อต่อการเรียนรู้ การใช้ภาวะผู้นำ การสร้างสิ่งสนับสนุนการเรียนรู้ และการสร้าง
ภูมิคุ้มกันเป็นหลักสำคัญ เพ่ือให้ผู้เรียนเกิดแรงบันดาลใจและพัฒนาศักยภาพอย่างต่อเนื่อง การจัดกิจกรรม
การเรียนรู้นอกสถานที่ เช่น การศึกษาดูงานที่พิพิธภัณฑ์การเกษตรเฉลิมพระเกียรติ ทำให้นิสิตได้เรียนรู้
การพึ่งพาตนเองตามแนวเศรษฐกิจพอเพียง ซึ่งประกอบด้วย ความพอประมาณ ความมีเหตุผล และการมี
ภูมิคุ ้มกัน โดยการดำเนินชีวิตตามหลักการเหล่านี ้ต้องมีความรู ้และคุณธรรมประกอบด้วย  ปัจจัย
ความสำเร็จของการจัดการศึกษาแบบมีส่วนร่วม ได้แก่ ภาวะผู้นำ ความรับผิดชอบ ยอมรับและให้เกียรติ
กัน การเรียนรู้อย่างเป็นระบบ การใช้ความรู้และคุณธรรม ความเป็นอิสระในการดำเนินงาน การสนับสนุน
จากฝ่ายบริหาร และการช่วยเหลือในกรณีที่จำเป็น ทุกองค์ประกอบนี้จะช่วยเสริมสร้างการพัฒนาที่ยั่งยืน
ในระดับท้องถิ่นและชุมชน 

การศึกษาสู่การพัฒนาอย่างยั่งยืนปัจจัยที่จะส่งเสริมให้ความสำเร็จของการจัดการศึกษาแบบมีส่วน
ร่วม ประกอบไปด้วยองค์ประกอบ ดังต่อนี้ 1) ภาวะผู้นำของทั้งผู้บริหารและผู้นำชุมชนที่เปิดโอกาสให้เกิด
การมีส่วนร่วมจากทุกภาคส่วน ควรมีคุณลักษณะความเป็นผู้นำ และพฤติกรรมของผู้นำ กล้าคิด กล้า
ตัดสินใจ กล้ารับผิดชอบ และ แก้ปัญหาร่วมกันตามหลักและกระบวนการ 2) ความรับผิดชอบในหน้าที่ของ
ของบุคลากรแต่ละระดับบนพื้นฐานของเหตุผลที่ต่างรู้หน้าที่ของตนและดำเนินไปสู่เป้าหมายที่วางไว้  
3) การยอมรับและให้เกียรติซึ่งกันและกัน บนพื้นฐานของความเป็นมนุษย์ที่มีสิทธิและความเสมอภาคเท่า
เทียมกัน 4) กการสร้างระบบเรียนรู้ตามแผนงานและกิจกรรมที่วางไว้ และเกิดการถอดบทเรียนร่วมกัน 5) 
การนำคุณธรรมมานำความรู้และใช้ในการดำเนินงาน ทั้งในเรื่องของความรับผิดชอบ ความซื่อสัตย์ การมี
วินัย ความอดทน การเอ้ืออาทรหรือการแบ่งปันซึ่งกันและกัน 6) ความเป็นอิสระของสถานศึกษาและชุมชน
ในการดำเนินงาน 7) มีการกำกับและสนับสนุนจากฝ่ายบริหาร โดยปราศจากการแทรกแซงและมีการ
ช่วยเหลือในประเด็นที่สถานศึกษามีการร้องขอ  
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บทคัดย่อ 
บทความเรื่อง การศึกษาสงฆ์ลาว : ประชาสัมพันธ์การศึกษาต่อที่โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดไชยะพูมิ 

แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว มีเป้าหมายสะท้อนถึงข้อมูลเกี่ยวกับการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว ที่มีเป้าหมาย
เพื่อการพัฒนาทรัพยการมนุษย์ในศาสนา และส่งเสริมการพัฒนาคนให้กับประเทศชาติ และลดช่องว่าง
สำหรับการศึกษาของคณะสงฆ์ ใช้วิธีการศึกษาจากเอกสารและการสัมภาษณ์ และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
เขียนเป็นความเรียงในรูปแบบบทความวิชาการ ผลการศึกษาพบว่า วัดไชยะพูมิ เป็นโรงเรียนมัธยมสงฆ์
ตอนปลาย ระดับการศึกษา ม.5-7 ที่จัดการเรียนการสอนผสมรวมระหว่างวิชาสามัญ เช่น คณิตศาสตร์ 
เคมี ฟิสิก ชีววิทยา ภูมิศาสตร์ ประวัติศาสตร์  กับวิชาด้านพระพุทธศาสนา อาทิ บาลี วินัย อภิธรรม ฯ มี
กลุ ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุสามเณรในเขตสะหวันเขต และบริเวณใกล้เคียง มีวัดในเขตสะหวันเขต 
ประมาณ 80 วัดรองรับการมาพักอาศัยและศึกษาต่อ มีผู้บริหารเป็นพระภิกษุและรัฐกร  รวม 21 รูป/คน 
ที่มีพระภิกษุสามเณรที่กำลังศึกษาอยู่ในปัจจุบัน 250 รูป โดยระบบการศึกษา เป็น 5-7-4 (ประถม 5 ปี/
มัธยมจำนวน 7 ปี และระดับอุดมศึกษา 4 ปี) โดยรัฐเป็นผู้สนับสนุนงบประมาณทั้งในส่วนเงินเดือนและเงิน
อุดหนุนสำหรับโรงเรียน โดยมีเป้าหมายเป็นฐานในการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ให้กับประเทศชาติและ
พระพุทธศาสนา  
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Abstract 
Article on Lao Sangha Monastic Education: Publicizing further education at 

Chaiyaphum Temple Sangha High School Suwannakhet Province, Lao PDR aims to reflect 
information about the education of the Lao Sangha that aims to develop human resources 
in religion and promote human development for the nation and reduce space for the 
education of the Sangha. Methods of study were documentary study, interview, related 
research and write an essay in the form of an academic article. Results found that Wat 
Chaiyapumi is a senior secondary school for monks Educational level: Mathayom 5-7. 
School provides a combination of general subjects such as mathematics, chemistry, physics, 
biology, geography, history with subjects in Buddhism such as Pali, Vinaya, Abhidhamma, 
etc. The target group is monks and novices in Savannakhet and nearby areas. There are 
approximately 80 temples in Savannakhet District that support people staying and studying. 
There are 21 monks and government administrators with 250 monks and novices currently 
studying. The education system is 5-7-4 (5 years of primary school/7 years of secondary 
school and 4 years of higher education) with the state supporting the budget in both 
salaries and subsidies for schools. The goal is to be a base for developing human resources 
for the nation and Buddhism. 
Keywords: Lao Sangha Monastic Education, Wat Chaiyapumi Monastic High School,         
                Savannakhet 

 
บทนำ 

การศึกษาสงฆ์ลาว ถือว่าเป็นกลไกการพัฒนาและเป็นกระบวนการทรัพยากรมนุษย์ที่ปรากฏใน
ประเทศ โดยมีกลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุ และสามเณร ที่อยู่ในกลไกการพัฒนาของประเทศในปัจจุบัน  
ดังปรากฏในงานศึกษารูปแบบการพัฒนาบุคลากรทางการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว (พระบุญจันทร์ จนฺทธมฺ
โม (จันทสิทธิ์) และคณะ, 2562) หรือในงานศึกษาเรื่อง กลยุทธ์การมีส่วนร่วมในการบริหารโรงเรียนสามัญ
ศึกษาสงฆ์ แขวงสะหวันนะเขต สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว  (พระจันดา เคนสักดา และคณะ, 
2566) จากสภาพของการจัดการศึกษาดังกล่าว คณะผู้บริหารคณาจารย์คณะสังคมศาสตร์ มจร จั งหวัด
พระนครศรีอยุธยา (16 พฤษภาคม 2557) จึงได้เดินทางไปประชาสัมพันธ์หลักสูตรแสวงหาผู้เรียนที่จะ
สามารถเข้าศึกษาต่อได้ ที่เรียนมัธยมสงฆ์วัดไชยะพูมิ แขวงสะหวันเขต ซึ่งอยู่ตรงข้ามกับจังหวัดมุกดาหาร 
นัยหนึ่งมีชายแดนติดกับประเทศไทยอีกนัยหนึ่งมีพื้นที่ที่เหมาะแก่การเดินทางของนิสิตสงฆ์สามเณรลาวที่
จะสามารถข้ามแดนเข้ามาศึกษาต่อได้ โดยเริ่มจากการประสานด้วยวาจานัดวันกันเป็นที่เรียบร้อย นัดพบ
ผู้บริหาร  สังเกตการณ์จัดการเรียนการสอน การพบปะผู้บริหารสัมภาษณ์เกี่ยกับมูลการจัดการศึกษา  
(ดร.พระอาจารย์มาลี กอนอะไล ผู้อำนวยการโรงเรียน, พระอาจารย์โอเด วิลันดอน ครูผู ้สอน, 2567)  
รวมไปถึงการได้เยี่ยมชมห้องสอบของนักเรียนสงฆ์ รวมไปถึงการได้พบปะพูดคุยกับนักเรียนมัธยมศึกษาปีที่ 
7 ซึ่งเป็นกลุ่มเป้าหมายที่จะสำเร็จการศึกษาในรูปแบบของการแนะนำหลักสูตร ตอบคำถามถึงแนวทาง 
เช่น การเดินทางการกินอยู่ ช่วงเวลาศึกษา ซึ่งคณะผู้เขียนจะได้ทำข้อมูลมาแบ่งปัน ทั้งในส่วนของข้อมูล
การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ลาวและการจัดการศึกษาที ่ว ัดไชยะพูมาราม เพื ่อเป็นการะสะท้อน
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ประสบการณ์จากพื้นที่จริงในส่วนของการจัดการศึกษาโดยมองผ่านโรงเรียนมัธยมสงฆ์ที่สะหวันเขตริมโขง
ตรงข้ามจังหวัดมุกดาหารประเทศไทยต่อไป    

 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพที่ 1 การเดินทางข้ามแดนเป้าหมายเพื่อการประชาสัมพันธ์การศึกษาที่โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัด

ไชยะพูมาราม สะหวันเขต (ภาพผู้เขียน 16 พฤษภาคม 2567)  
 

การศึกษาสงฆ์ลาว 
ในงานการศึกษาของพระสงฆ์ลาวที่ได้สอบทานเพื่อศึกษาดูพัฒนาการในภาพรวม ดังปรากฏใน

งานศึกษาของ พระอานุสรณ์ อนุสฺสโร (พันธ์ประเสริฐ) และคณะ (2022) แนวทางการพัฒนาการจัดการ
เรียนการสอนโรงเรียนมัธยมศึกษาคณะสงฆ์ตามหลักพุทธบริหารการศึกษา แขวงหลวงพระบาง สาธารณะ
รัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ที่สะท้อนผลการศึกษายืนยันถึงการศึกษาลาวไว้ว่า   

ผลการวิจัยพบว่า 1) สภาพปัจจุบันการจัดการเรียนการสอนโรงเรียนมัธยมศึกษาคณะสงฆ์ ใน
ภาพรวมและรายด้านมีระดับการปฏิบัติอยู่ในระดับมาก 2) วิธีการพัฒนาการจัดการเรียนการสอน
โรงเรียนมัธยมศึกษาคณะสงฆ์ตามหลักพุทธบริหารการศึกษา ประกอบด้วยการจัดการเรียนการสอน
โรงเรียนมัธยมศึกษาโดยยึดหลักให้สถานศึกษาจัดทำหลักสูตรสถานศึกษาให้สอดคล้องกับสภาพ
ปัญหาและความต้องการของชุมชนและสังคมอย่างแท้จริง โดยมีครู ผู้บริหาร ผู้ปกครอง และชุมชน
มีส่วนร่วมจัดการศึกษาให้มีคุณภาพและมาตรฐาน และวิธีการพัฒนาการจัดการเรียนการสอนตาม
หลักพุทธบริหารการศึกษา คือ อิทธิบาท 4 3) แนวทางการพัฒนาการจัดการเรียนการสอนโรงเรียน
มัธยมศึกษาคณะสงฆ์ตามหลักพุทธบริหารการศึกษาแขวงหลวงพระบาง สาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว เป็นเครื่องมือช่วยให้บรรลุความสำเร็จในการจัดการเรียนการสอนของครูโรงเรียน
มัธยมศึกษาสงฆ์กับหลักการบริหารงานวิชาการที่มีประสิทธิภาพ 4 ด้าน คือ การจัดการเรียนรู้ 
หลักสูตรการเรียนการสอน การวัดและประเมินผลการเรียนการสอน และสื่อการเรียนการสอน โดย
นำมาบูรณาการกับหลักอิทธิบาท 4 เพ่ือเพ่ิมประสิทธิภาพคุณภาพในการจัดการศึกษา 

พระจันดา เคนสักดา และคณะ (2566)  ในงานศึกษาเรื่อง กลยุทธ์การมีส่วนร่วมในการบริหาร
โรงเรียนสามัญศึกษาสงฆ์ แขวงสะหวันนะเขต สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว   ที่ในการศึกษามุ่ง
ไปที่กลยุทธ์การมีส่วนร่วมที่ผลการศึกษาเสนอว่า  
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1) การเรียนรู้ร่วมกันและการประยุกต์ใช้ความรู้ 2) ภาวะผู้นำแบบสนับสนุน 3) การมีค่านิยม
และวิสัยทัศน์ร่วม และ 4) การทำงานเป็นทีมแบบรวมพลังร่วมมือ 2) กลยุทธ์การมีส่วนร่วมในการ
บริหารโรงเรียนสามัญศึกษาสงฆ์ แขวงสะหวันนะเขต สปป.ลาว ประกอบด้วย 4 กลยุทธ์หลัก 14 
กลยุทธ์ย่อย 84 แนวทางการดำเนินงาน ผลการประเมินกลยุทธ์โดยผู้เชี่ยวชาญด้านความเหมาะสม 
ความเป็นไปได้ และความเป็นประโยชน์ โดยรวมอยู่ในระดับมาก ทุกด้าน 

พระบุญจันทร์ จนฺทธมฺโม (จันทสิทธิ์) และคณะ (2562) เรื่อง รูปแบบการพัฒนาบุคลากรทาง
การศึกษาของคณะสงฆ์ลาว ที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับการศึกษาสงฆ์ไว้ว่า 

สภาพของบุคลากรทางการศึกษาของคณะสงฆ์ลาวมีน้อย และมีภาระงานมากจึงทำให้การ
ปฏิบัติหน้าที่ได้ไม่เต็มที่ บุคลากรขาดความรู้ความเข้าใจตัวชี้วัดการบริหารจัดการศึกษา และการเข้า
มามีส่วนรวมของรัฐบาลด้านบุคลากร ด้านวิชาการนับได้ว่ายังมีไม่เพียงพอ 

การบริหารงานบุคลากรและการบริหารงานวิชาการมีการตรวจสอบ ปรับปรุง พัฒนาอย่าง
ต่อเนื่องในปัจจุบัน เพื่อทันสมัยสอดคล้องกับผู้บริหารและบริบทของการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว 
สำหรับสิ่งที่เป็นโอกาส ได้แก่ การศึกษาของคณะสงฆ์ลาว มีการแลกเปลี่ยนแหล่งการเรีย นรู้ กับ
หลายสถาบันที่มีความรู้ความสามารถที่เก่ียวข้องและได้รับการสนับสนุนจากหน่วยงานต้นสังกัด 

รูปแบบการพัฒนาบุคลากรทางการศึกษาสงฆ์ลาวมีการคัดกรองบุคลากรที ่ม ีความรู้
ความสามารถ คือ ตรงตามความถนัดหรือตำแหน่งที่ต้องการ มีความเป็นนักวิชาการที่เหมาะสม
รวมถึงพฤติกรรม ความรู้รอบตัว ความสามารถพิเศษ ที่สำคัญคือเป็นผู้มีคุณธรรมเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ต่อ
ผู้อื่น มีการผูกมิตรไมตรีที่ดี การเข้ากับสังคม บุคลากรและงานวิชาการเป็นหัวใจสำคัญในการปฏิรูป
การศึกษา ซึ่งจะต้องขับเคลื่อนลงสู่สถานศึกษาอย่างทันทีส่งเสริมสนับสนุนประสิทธิภาพใน การ
ทำงานทั้งในด้านคุณภาพและมาตรฐานการศึกษา ระบบประกันคุณภาพการปฏิรูปหลักสูตร ปฏิรูป
การเรียนรู้แหล่งเรียนรู้ที่ดีเพื่อสร้างความเข้มแข็งของสถานศึกษาอย่างต่อเนื่องประกอบกับการ
บริหารงานวิชาการจะต้องมีแนวทางในการบริหารความเสี่ยงในรูปแบบการพัฒนาบุคลากรทาง
การศึกษาของคณะสงฆ์ลาว 

 
โดยในการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว ยังเชื่อมไปถึงงานปกครองคณะสงฆ์หรือการบริหารกิจการคณะ

สงฆ์ดังปรากฏในงานศึกษาของ พระมหาวิรวัด วิจกฺขโณ (วิไลจักร์) (2563) ที่ได้ทำการศึกษาในเรื่อง ศึกษา
รูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ลาว ถึงไม่ได้ศึกษาเรื่องการศึกษาแต่ในงานวิจัยสะท้อนให้เห็นว่า เอกภาพ
ทางการปกครองผ่านระบบการศึกษา การจัดการศึกษาจึงสะท้อนถึงการส่งเสริมความเป็นเอกภาพในแบบ
แผนการปกครองคณะสงฆ์ด้วย ที่สะท้อนผลการศึกษาว่า 

  องค ์การพุทธศาสนาส ัมพ ันธ ์ลาวได ้รวมเอาคณะสงฆ ์ 2 นิกาย ค ือ มหาน ิกายและ
ธรรมยุติกนิกาย เข้าเป็นนิกายเดียวกัน เพ่ือให้การปกครองของคณะสงฆ์ลาวมีความสามัคคีเป็นหลัก 
ดังปรากฏในพระธรรมวินัยและในธรรมนูญปกครองสงฆ์ลาว พ.ศ. 2541 และฉบับแก้ไข พ.ศ. 2547 
ทั้งนี้ ก็มุ่งฝึกคนลาวให้มีความประพฤติที่ดี ปลูกฝังอุดมการณ์ให้มีความตั้งใจแน่วแน่มั่นคงในทางที่ดี 
สร้างความเฉลียวฉลาดในการวินิจฉัยว่า สิ่งใดดีหรือไม่ดี หากทาได้ดังนี้ ก็จะเป็นระบบหรือรูปแบบ
ในการสร้างคนดี ช่วยให้คนลาวเข้ามาสู่วงจรการปกครองที่ใช้ธรรมเป็นใหญ่มากขึ้น  ดังนั้น รูปแบบ
การปกครองในพระพุทธศาสนากับรูปแบบการปกครองของพรรคและรัฐ จึงต้องพึ่งพาอาศัยซึ่งกัน
และกัน เพ่ือส่งเสริมให้สังคมลาวมีความสุขที่ยั่งยืนยาวนานตลอดไป 
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รวมไปถึงการศึกษาทำให้พระสงฆ์มีศักยภาพและมีบทบาทนำชุมชนและสังคม ดังปรากฏในงาน
ศึกษา พระวิละวอน วิรปญฺโญ (2560) บทบาทของพุทธบริษัทในการทะนุบำรุงพระพุทธศาสนา ในเมือง
ปากเช สาธารณรัฐ ประชาธิปไตย ประชาชนลาว  ผลของการวิจัย 

พบว่า พุทธบริษัทได้ทะนุบำรุงพระพุทธศาสนาตามพระธรรมวินัยของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
โดยถือเอาพระธรรมวินัยเป็นแนวทางในการปฏิบัติ และแนวทางในการดำเนินชีวิตอย่างเคร่งครัด, 
พุทธบริษัทในเมืองปากเซ ได้ช่วยกันทะนุบำรุงพระพุทธศาสนาตามหน้าที่ของตนที่ได้ถูกมอบหมาย 
และตามธรรมนูญปกครองสงฆ์บัญญัติไว้ ซึ่งประกอบด้วย กรรมาธิการปกครองสงฆ์มีหน้าที่ในการ
ดูแลพระสงฆ์ กรรมาธิการศึกษาสงฆ์มีหน้าในการสนับสนุนการศึกษา กรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรม
และปฏิบ ัต ิว ิป ัสสนากรรมฐานมีหน้าที ่ในการเผยแผ่พระธรรมคำสอน ฮีตครองประเพณี 
วัฒนธรรม  และกรรมาธิการสาธารณูปการมีหน้าที่ในการก่อสร้าง ปฏิสังขรณ์ และทะนุบำรุงศาสนา
สถาน, พุทธบริษัทในเมืองปากเซ มีบทบาทในการส่งเสริมทะนุบำรุงพระพุทธศาสนาตามหลักของ
พระธรรมวินัย ตามนโยบายของธรรมนูญปกครองสงฆ์ ตลอดถึงวัฒนธรรมฮีตครองประเพณี ด้วย
การสร้าง การส่งเสริม การสนับสนุน การรักษา การคุ้มครอง การศึกษา การบูรณปฏิสังขรณ์ต่อพุทธ
ปฏิมา ศาสนาธรรม ศาสนาสถาน ศาสนิก และศาสนาพิธี 

 

 
ภาพที่ 2 คณะผู้เขียนกับการเยี่ยมชมการจัดการศึกษาและการสอบปลายภาคของนักเรียนสงฆ์  
ที่โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดไชยะพูมาราม สะหวันเขต (ภาพผู้เขียน 16 พฤษภาคม 2567)  

 
จากภาพรวมของการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ลาวสะท้อนออกมาเป็นข้อมูลเชิงประจักษ์ท่ีว่า อยู่

ในช่วงของการปรับปรุงพัฒนา จะสังเกตได้จากทิศทางของงานการศึกษาหรืองานวิจัย ที ่สะท้อนว่า
การศึกษาคณะสงฆ์ลาวยังต้องได้รับการสนับสนุน และการศึกษาคณะสงฆ์ลาวเป็นส่วนสำคัญอันเป็นฐาน
ของการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ที่จะไปเป็นบุคลากรที่เป็นส่วนสำคัญของการพัฒนาประเทศดังที่คณะ
ผู้เขียนเคยพบกับผู้บริหารมหาวิทยาลัยสุภาณุวงศ์ อาทิ อาจารย์จำปา รัตนสุวรรณผล  (2567) หัวหน้า
ภาควิชาการท่องเที่ยวและการโรงแรม (ศิษย์เก่าเอกภาษาอังกฤษ มจร  วิทยาเขตเชียงใหม่) และ อาจารย์
มงคล วัฒนา (2567) หัวหน้าแผนกบริหาร คณะเศรษฐศาสตร์และการท่องเที่ยว (ศิษย์เก่า พธ.บ.บริหารรัฐ
กิจ) ซึ่งก็เคยเป็นส่วนหนึ่งของการศึกษาสงฆ์และเข้าไปสู่การทำงานในระบบโครงสร้างของมหาวิทยาลัย
และภาคผลิตต่าง ๆ ก็ล้วนเป็นส่วนหนึ่งของระบบการศึกษาสงฆ์ท่ีมีในอดีตและปรากฏอยู่ในปัจจุบัน  
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สถานภาพของการศึกษาสงฆ์ลาว 

การศึกษาสงฆ์ลาวแยกเป็น 2 ส่วน คือการจัดการศึกษาที่คณะสงฆ์จัดการศึกษาเอง โดยรัฐเป็น
ผู้สนับสนุนเรียกว่าโรงเรียนประถมสงฆ์ มัธยมสงฆ์ และการศึกษาในระดับอุดมศึกษาหรือมหาวิทยาลัย โดย
กลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุสามเณร อยู่ภายใต้การดูแลของกระทรวงศึกษาธิการ ร่วมกับคณะสงฆ์ในเขต
พ้ืนที่ที่เรียกว่า องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ศ) การจัดการศึกษาโดยมีกลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุ
สามเณรในประเทศลาว โดยมีกลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุสามเณร ให้ข้อมูลหลวงพ่ีสันทนา ว่าทั่วประเทศมี
พระสงฆจ์ำนวนผู้เรียนกว่า 7,771 รูป มีโรงเรียนทั่วประเทศท้ังระดับมัธยมต้น มัธยมปลายรวมแล้วกว่า 63 
แห่งทั่วประเทศ  รวมทั้งสถาบันการอุดมศึกษา 2 แห่งที่จัดการศึกษาระดับปริญญาตรี มีหลักสูตรการสอน
พระพุทธศาสนา และการสอนภาษาอังกฤษ ดังปรากฏตามตาราง 1  

 ตารางที ่1  สถิติสถานศึกษาสงฆ์ท่ัวประเทศของลาว 2023-2024/2566-2567 

จำนวนโรงเรยีน นักเรียน ครูสอน อาสาสมัครของโรงเรียนสามัญศึกษาสงฆ์  
วิทยาลัยสงฆ์ ทั่วประเทศ 2023-2024 

ที ่ โรงเรียนสงฆ ์ จ/โรงเรียน จ/ห้องเรียน จ/นักเรยีน ครู/รัฐกร พระครสูอน อาสาสมัคร 
1 มัธยมสมบูรณ์

สงฆ์ 
15 129 3,125 180 95 42 

2 ม ั ธ ย ม ต อ น
ปลายสงฆ์ 

4 30 902 32 33 17 

3 ม ัธยมตอนต้น
สงฆ์ 

35 154 3,141 142 121 80 

รวม 54 313 7,166 354 249 139 
4 ประถมสงฆ์ 7 14 272    
5 วิทยาลัยสงฆ์ 2 19 331 48 13 10 

ทั้งประเทศ 63 346 7,771 402 262 149 
 
 
 
 
 
 
 
 
ในตาราง 1  ให้ข้อมูลว่าระหว่าง ค.ศ.2023-2024 มีจำนวน โรงเรียนพระสงฆ์ทั่วประเทศลาวมี

ทั้งหมด 63 แห่ง จำแนกเป็น (1) โรงเรียนมัธยมสมบูรณ์สงฆ์ มีจำนวน 15 แห่ง จัดการศึกษาครบตั้งแต่ ม.
1-ม.7 อาทิ โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดผาโอ วัดภูควาย หลวงพระบาง  โรงเรียนวัดดงโดก หลวงพระบาง เป็น
ต้น (2) โรงเรียนมัธยมปลายสงฆ์  มีมัธยมสงฆ์ตอนปลายจำนวน 4 แห่ง จัดการศึกษาสำหรับ ม.ปลาย คือ
ตั้งแต่มัธยม 5-7 อันประกอบด้วย โรงเรียนวัดมหาพุทธวงศาป่าหลวง นครเวียงจันทร์ (พระคันธศีล จันทร์สุ



  วารสารพุทธอาเซียนศึกษา Buddhist ASEAN Studies Journal (BASJ)  
ปีที่ 8 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2566  | 35 

 
 
วงศ์ และคณะ, 2564) โรงเรียนมัธยมปลายสงฆ์วัดเวียงพะแก้ว โรงเรียนวัดไชยะพูมิ  โรงเรียนมัธยมสงฆ์
ปลายวัดท่าหิน จำปาสัก (3) โรงเรียนมัธยมสงฆ์ตอนต้น คือโรงเรียนที่ จัดการศึกษาเฉพาะ ม.1-ม.4  (4) 
โรงเรียนประถมซึ่งจัดโดยคณะสงฆ์ (5) จัดการศึกษาระดับอุดมศึกษา ซึ่งลาวมีวิทยาลัยสงฆ์ 2 แห่ง ที่จัด
การศึกษาระดับปริญญาตรี โดยเป็นสาขาวิชาการสอนพระพุทธศาสนา และภาษาอังกฤษ ที่วัดองค์ตื้อ นคร
หลวงเวียงจันทร์ และวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก จำนวนนักศึกษาที่เป็นพระสงฆ์สามเณรทั้งหมด 7,771 องค์  
โดยมีครูจำแนกเป็นรัฐกร คือผู้ที่ได้รับเงินเดือนจากหลวงเต็มจำนวน จำนวน 402 คน และครูพระ จำนวน 
262 รูป โดยรัฐจัดสรรงบประมาณเป็นนิตยภัตสนับสนุนส่วนหนึ่งประมาณ 70 เปอร์เซ็นต์ และครูผู้ช่วย
สอน 149 รูป/คน ซึ่งจะถูกบรรจุเป็นครูพระหรือครูรัฐกรต่อไป (ตามตาราง 1)  

 

   
ภาพที่ 3 โรงเรียนสมบูรณ์สงฆ์วัดภูควาย หลวงพระบาง  
(ภาพคณะสังคมศาสตร์ วันที่ 29 มีนาคม 2566) 

 

    
ภาพที่ 4 ผู้บริหารคณาจารย์คณะสังคมศาสตร์ ประชาสัมพันธ์หลักสูตร ณ โรงเรียนมัธยมวัดมหา

พุทธวงศาป่าหลวง นครหลวงเวียงจันทร์ สปป.ลาว (ภาพคณะสังคมศาสตร์  29 กุมภาพันธ์ 2567) 
 

จากภาพที่ 3-4 คณะผู้เขียนได้ร่วมกิจกรรมประชาสัมพันธ์หลักสูตรในนามคณะสังคมศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เป้าหมายเพื ่อแสวงหานิสิตสงฆ์ลาว มาศึกษาต่อในคณะ
สังคมศาสตร์ ซึ ่งข้อดีคือส่วนใหญ่เป็นพระหนุ่มสามเณรน้อยที่เข้าเรียนในการภาคการศึกษาปกติ มี
หลักสูตรภาษาไทยที่นักเรียนสามารถเข้ารับการศึกษาต่อได้ เพราะจากการพูดคุยกับผู้บริหารโรงเรียน ที่มี
ประสบการณ์มาเรียนที่ประเทศไทย ส่วนใหญ่จะพูดไทยได้ ดังเช่นกรณีที่เราไปที่วัดไชยะพูมาราม สะหวัน
เขต สปป.ลาว ท่านสำเร็จการศึกษาปริญญาเอกจากมหาวิทยาลัยราชภัฎสกลนคร และปริญญาโทอีก 2 รูป 
จะเล่าว่าเขียนภาษาไทยประมาณ 1 เดือนก็สามารถเขียนได้ รวมทั้งการพูดการอ่าน ก็สามารถใช้ได้เลย  
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จึงทำให้เป็นข้อเด่นว่านิสิตสงฆ์ลาวกับการเข้ารับการศึกษาในมหาวิทยาลัยสงฆ์  ซึ่งจากการสอบถามข้อมูล
ส่วนใหญ่จะให้ข้อมูลคล้ายกันว่าสามเณรที่ศึกษาจะลาสิกขา และเข้าสู่ ภาคแรงงานทั้งในประเทศและ
ต่างประเทศ แต่คณะของพวกเราซึ่งประชาสัมพันธ์หลักสูตรก็ได้ชวนให้มาเรียนหนังสือ 3-4 ปี เพ่ือเป็นการ
ส่งเสริมการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ในพระพุทธศาสนาและประเทศชาติด้วย  

 

 
ภาพที่ 5 คณะผู้เขียนพบกับผู้บริหารวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก ท่านคำพอน จันทะลังสี  

ตำแหน่งรองหัวหน้าสำนักงานคณะกรรมาธิการการศึกษาสงฆ์ (จำปาสัก) ที่วัดหลวงปากเซ ที่ให้ข้อมูล
เกี่ยวกับการประชาสัมพันธ์หลักสูตร และการศึกษาสงฆ์ที่วิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก และเกี่ยวกับการศึกษาสงฆ์

ในลาว และภาพผังผู้บริหารวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก (ภาพคณะผู้เขียน 17 พฤษภาคม 2567) 

 
ในส่วนการศึกษาระดับมหาวิทยาลัยสงฆ์ ที่ปรากฏในงานศึกษาเรื่อง สภาพปัญหาและแนวทางการ

บริหารงานบุคคลของวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก เมืองปากเซ แขวงจำปาสัก ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว (สายสะหมอน คำพูวง,ชวนคิด มะเสนะ, 2563) ในงานศึกษาเรื่อง สภาพปัญหาและแนว
ทางการบริหารงานวิชาการของวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก เมืองปากเซ แขวงจำปาสัก ประเทศสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว (แสงสะหวัน สิลิจันโท,2563) ที่ในงานศึกษารวมทั้งสัมภาษณ์และสังเกต 
หมายถึงว่าสถาบันการศึกษาเป็นกลไกการพัฒนาคนให้กับสังคมประเทศชาติและพระศาสนาลาว แต่อีกนัย
หนึ่งก็ยังมีข้อที่ต้องพัฒนาทั้งในส่วนของบุคลากรครู ที่ต้องได้รับการศึกษาและพัฒนาเพิ่มขึ้น สวัสดิการ 
กลไกสำหรับส่งเสริมการบริหารงานและบริหารวิชาการแหล่งศึกษาค้นคว้าเพื่อพัฒนางานวิชาการ เป็นต้น 
โดยทั้งหมดเป็นการสะท้อนคิดผ่านการพูดคุยและงานที่มีผู้ศึกษาไว้ แต่หัวใจสำคัญคือสถาบันการศึกษาเป็น
สถานที่สำคัญของลาวในการจัดการศึกษาเพ่ือการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์สงฆ์ในประเทศลาว  

 

การจัดการศึกษาสงฆ์โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดไชยะพูมาราม สะหวันเขต  
คณะพวกเราได้พบกับผู้บริหารคณาจารย์ อาทิ พระอาจารย์มาลี กอนอุไร (2567) ผู้อำนวยการ

โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดไชยะพูมิ สะหวันเขต และหัวหน้าคณะกรรมาธิการด้านการต่างประเทศ อาจจะด้วย
ท่านสำเร็จการศึกษาระดับปริญญาเอกจากประเทศไทย คือที่มหาวิทยาลัยราชภัฎสกลนคร จึงถูกแต่งตั้งให้
เป็นฝ่ายการต่างประเทศของระบบการปกครองคณะสงฆ์ด้วย พระอาจารย์สอระสิน ไสสะหวัน (2567) รอง
ผู้อำนวยการโรงเรียนฝ่ายพระสงฆ์ พระอาจารย์อ่างคำ บุตสมหวัง (2567) ที่จบการสอนภาษาอังกฤษมา 
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เป็นครูผู้สอน พระอาจารย์โอเด วิลันดอน (2567) จบปริญญาโทจากมหาวิทยาลัยราชภัฎสกลนคร ในฐานะ
ครูผู้สอนพระพุทธศาสนา ท่านเพ็ดสะไหม คูนทิจัก (2567) รัฐกรและรองผู้อำนวยการฝ่ายฆราวาส ที่ให้
ข้อมูลว่าสอนเกี่ยวกับเคมี รวมไปถึง ท่านอาโนลาด พิมใจหาญ (2567) เจ้าหน้าที่การศึกษาเขตสะหวันเขต 
ที่จะให้คำแนะนำกับนักเรียนที่จะสำเร็จการศึกษา ม.7 โดยข้อมูลที่ได้จากผู้บริหารจะมีนักเรียนมีนักเรียน
ประมาณ 250 รูป ซึ่งส่วนใหญ่เป็นสามเณรในเขตสะหวันเขตมีที่มีวัดอยู่หลายสิบวัดในเขตเมืองสะหวันเขต  
มีครูจำนวนกว่า 21 คน โดยมีครูฆราวาสที่เป็นรัฐกร 12 คน ทำหน้าหน้าที่สอนโดยครูฆราวาสเรียกว่า  
“รัฐกร” รับรายได้จากงบประมาณแผ่นดิน 100 เปอร์เซ็นต์ ส่วนพระสงฆ์จะได้รับงบสนับสนุนประมาณ 70 
เปอร์เซ็นต์ โดยจัดการศึกษาตั้งแต่มัธยมสงฆ์ตอนปลาย ระดับ ม.5-7 โดยโรงเรียนถือเป็นกลไก การพัฒนา
การศึกษาสงฆ์ และการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ในประเทศลาว  สอบถามได้ข้อมูลว่าพระภิกษุสามเณรที่มา
เรียนจะพักอาศัยอยู่ในบริเวณวัดที่อยู่ในสะหวันนะเขต ประมาณ 80 วัด   

 

 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 6 การประชาสัมพันธ์หลักสูตรแนะนำการศึกษาต่อที่มหาวิทยาลัยสงฆ์ในประเทศไทย และ
ผู้บริหารโรงเรียน และบุคการทางการศึกษามาให้คำแนะนำก่อนสอบ (ภาพผู้เขียน 16 พฤษภาคม 2567)  



วารสารพุทธอาเซียนศึกษา Buddhist ASEAN Studies Journal (BASJ)  
ปีที่ 8 ฉบับที ่2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2566  | 38 
 

 
คณะประชาสัมพันธ์หลักสูตรของคณะสังคมศาสตร์  มจร (พระนครศรีอยุธยา) พบกับผู้บริหาร

คณาจารย์ ดร.พระอาจารย์มาลี กอนอะไล (อายุ 42 ปี) ผู้อำนวยการโรงเรียน สำเร็จการศึกษาสาขาบริหาร
การศึกษา จากมหาวิทยาลัยราชภัฎสกลนคร พระอาจารย์โอเด วิลันดอน (อายุ 37 ปี 1986/2529) ที่
สำเร็จการศึกษาปริญญาโทสาขาบริหารการศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฎสกลนคร สอบถามการเรียนการ
สอนของท่านท่านจะให้ข้อมูลว่าสอนเกี่ยวกับวิชาพระพุทธศาสนาที่สอนวิชาเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา เช่น 
บาลี ธรรมะ อภิธรรม เป็นวิชาที่เก่ียวกับพระพุทธศาสนา อาจารย์เพ็ดสะไหม คูณทิจัก จบปริญญาตรีสาขา
ครูสอนภาษาอังกฤษ จากวิทยาลัยครูสุวรรณเขต ที ่สอนในรายวิชาภาษาอังกฤษ เมื ่อสอบถามลง
รายละเอียดเข้าไปอีกจะพบว่า จำนวนนักเรียนที่สำเร็จการศึกษาจากโรงเรียนสงฆ์ คือสำเร็จ ม.7 ประมาณ 
70 รูป โดยประมาณ จากประสบการณ์ที่ผ่านมาส่วนใหญ่จะเข้าศึกษาต่อในระดับมหาวิทยาลัยถ้านับก็ถือ
ว่าเป็นส่วนน้อย ส่วนใหญ่จะเข้าสู่ภาคแรงงาน ส่วนไปศึกษาต่อก็จะลาสิกขาแล้วไปศึกษาในมหาวิทยาลัย
แห่งชาติลาวที่เวียงจันทร์ เป็นต้น และอาจมีส่วนน้อยไปศึกษาต่อที่วิทยาลัยสงฆ์นครพนม กรณีที่ไม่ได้ลา
สิกขา ด้วยเหตุผลว่าผู้บริหารมประสบการณ์และเครือข่ายอยู่ที่นครพนม รวมทั้งมีประสบการณ์ว่ารุ่นพ่ีเคย
ไปศึกษาแนะนำจึงไปศึกษาดังกล่าว เป็นต้น  

 

       

        
 

ภาพที่ 7 วิชาเรียนสำหรับนักเรียนสงฆ์ ม.7 เมื่อสอบถามแล้ววิชาจะเหมือนกัน เช่น ชีววทิยา  
ฟิสิก ศึกษาพลเมือง คณิตศาสตร์ เป็นต้น (ภาพผู้เขียน,17 พฤษภาคม 2567) 
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ภาพที่ 8 วิชาเรียนสำหรับนักเรียนสงฆ์ ม.7 เมื่อสอบถามแล้ววิชาจะเหมือนกัน เช่น ภูมิศาสตร์ 
ประวัติศาสตร์ วรรณคดี และภาษาลาว เป็นต้น (ภาพผู้เขียน,17 พฤษภาคม 2567) 

 
ตารางที่ 2 รายวิชาที่ใช้ในการจัดการศึกษา  

รายวิชาระดับ
มัธยมศึกษา 

รายวิชา
พระพุทธศาสนา 

เป้าหมายการเรียนรู้ 

จากการสังเกตุและสัมภาษณ์
ข ้อม ูลของการจ ัดการศึกษาจะ
พบว่ามีรายวิชาที่ศึกษาอาทิ ศึกษา
สังคม หน้าที่พลเมือง ฟิสิกส์ เคมี 
ชีววิทยา เป็นต้น  

ใ น ส ่ ว น ร า ย ว ิ ช า ท า ง ด ้ า น
พระพุทธศาสนาจะประกอบด้วย 
(1) บาลี ธรรม วินัย  พระสูตร วินัย 
อภิธรรม สังคีติคาถา เป็นต้น  

3 ลักษณะของการศึกษา (1) ลัก
สะนะชาด (2) ลักสะนะวิยะยาสาด
และท ันสะไหม (3 )  ล ักสะนะ
มหาชน เป็นต้น   

-ลักษณะพื้นฐาน  (1) คุณสมบัติ
การศึกษา (2) ปัญญาศึกษา (3) 
แรงงานศึกษา (4) พละศึกษา (5) 
ศิลปศึกษา 

จากตาราง 2 จะเห็นว่าวิชาที่จัดการศึกษาจะแบ่งเป็น 2 ส่วนสำหรับโรงเรียนมัธยมสงฆ์ อัน
ประกอบด้วยวิชาสามัญ ที่จัดการศึกษาสำหรับเด็กนักเรียนทั่วประเทศ และพิเศษสำหรับโรงเรียนมัธยม
สงฆ์คือการจัดการศึกษาพระพุทธศาสนาที่มีเป้าหมายเพื่อให้เรียนรู้พระพุทธศาสนาซึ่งเป็นวิชาที่เนื่องด้วย
พระพุทธศาสนาดังปรากฏตามตาราง ซึ่งไปสัมพันธ์กับแนวคิดในเรื่องเป้าหมายของการจัดการศึกษา ดัง
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ปรากฏตามภาพที่ 8 ที่ว่าด้วย 3 ลักษณะของการศึกษา (1) ลักสะนะชาด (2) ลักสะนะวิยะยาสาดและทัน
สะไหม (3) ลักสะนะมหาชน เป็นต้น   

 
ภาพที่ 9 แนวคิดปณิธานที่ว่าด้วยการจัดการศึกษาทั้งในส่วนของรัฐ และศาสนาที่เป็นรัฐสังคม

นิยมจึงมีเป้าหมายประหนึ่งเป็นฐานในการพัฒนาชาติ (ภาพคณะผู้เขียน, 17 พฤษภาคม 2567) 

จากภาพผู้เขียนเห็นในหลาย ๆ โรงเรียนหรือสถานศึกษา จะมีข้อความที่ติดไว้ ประหนึ่งเป็น 
Mission ของการศึกษาที่เนื่องด้วยรัฐ ที่เขียนเป็นข้อความว่าหลักพื้นฐานของการศึกษาอันประกอบด้วย 
(1) คุณสมบัติการศึกษา (2) ปัญญาศึกษา (3) แรงงานศึกษา (4) พละศึกษา (5) ศิลปศึกษา  โดยภาพรวม
ของการจัดการศึกษาทำให้เห็นว่ามีประเด็นน่าสนใจอันประกอบด้วย และอีกข้อความหนึ่งเขียนว่า 
“ลักษณะของการศึกษาชาติ” อันประกอบด้วย (1) ลักษณะชาติ (2) ลักษณะวิทยาศาสตร์และทันสมัย (3) 
ลักษณะมหาชน โดยปณิธานของการศึกษาจึงเท่ากับว่าเป็นหัวใจสำคัญหรือทิศทางของการศึกษาทั้งในส่วน
ของการศึกษาพระพุทธศาสนาและการศึกษาชาติดังที่ปรากฏแนวคิดว่าพระสงฆ์และพระพุทธศาสนาต้อง
เป็นส่วนหนึ่งของรัฐและเป็นกลไกสำคัญในการพัฒนาประเทศในระบบการปกครองด้วยเช่นกัน สอดคล้อง
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กับกฎหมายว่าด้วยการศึกษาแห่งสาธารณรัฐประชาธิปไตย ประชาชนลาวมาตรา 2 (THE NATIONAL 
ASSEMBLY OF THE LAO PDR,ລັດຖະທ ຳມະນູນແຫ່ງສຳທຳລະນະລັດ ປະຊຳທິ ປະໄຕ ປະຊຳຊົນລຳວ, 2015) 
ได้กล่าวว่าการศึกษาเป็นกระบวนการวิวัฒนาการการเรียนการสอนทางด้านวิทยาศาสตร์และการค้นคว้า
ทฤษฎีพฤติกรรม เพื่อสร้างคนให้มีการขยายตัวอย่างรอบด้านมีคุณสมบัติมีความรู้ความสามารถมีวิชาชีพมี
มีสุขภาพดีมีศิลปะมี ระเบียบวินัยมีความรักชาติรักระบอบประชาธิปไตยประชาชนเพื่อตอบสนองความ
เรียกร้องต้องการของภารกิจปกปักรักษาและพัฒนาประเทศชาติ(THE NATIONAL ASSEMBLY OF THE LAO 
PDR,ລັດຖະທ ຳມະນູນແຫ່ງສຳທຳລະນະລັດ ປະຊຳທິ ປະໄຕ ປະຊຳຊົນລຳວ, 2015) 

 
บทสรุป 

การจัดการศึกษาสงฆ์ลาว และการจัดการศึกษาสงฆ์ที่โรงเรียนวัดไชยะพูมิ สะหวันเขต เป็นภาพ
สะท้อนของการศึกษาสงฆ์ที่กำลังพัฒนา หรือมีเป้าหมายเพื่อพัฒนาคนให้กับสังคม ประเทศชาติ และ
ศาสนา ที่รัฐไม่สามารถจัดการศึกษาได้ รัฐจึงเข้าไปสนับสนุนส่งเสริมให้วัดวัดและพระพุทธศาสนาจึงเข้ามา
เป็นการเติมช่องวางให้เกิดขึ้นสำหรับการศึกษาสงฆ์และการศึกษาชาติ ซึ่งจึงเป็นการจัดการศึกษาโดยรัฐ 
โดยมีวัดและพระสงฆ์เป็นผู้ที่เข้าไปสนับสนุนส่งเสริมโดยครูผู้สอนส่วนใหญ่ได้รับงบประมาณจากรัฐ เรียกว่า 
“รัฐกร” ทำหน้าที่สนองงานโดยรัฐ และการจัดการศึกษาอาจใช้คำว่าเป็นการจัดการศึกษาที่เนื่องด้วยวัด 
และพระสงฆ์ จึงทำให้การจัดการศึกษายังเป็นไปตามสภาพแวดล้อมโดยกลุ่มเป้าหมายเป็นพระสงฆ์
สามเณรในพระพุทธศาสนาในประเทศลาวดังปรากฏ   
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ชาวไทยเชื้อสายจีน: วิถีชีวิตทางวัฒนธรรม 
Thai-Chinese People: Cultural Way of Life 

 
พระก้องเกียรติ สุวฑฺฒนปญฺโญ1 Phra Kongkiat Suvatthanapanyo 

พระมหาสุรศักดิ์ ภูริโก2 Phramaha Surasak Pooriko 
 

บทคัดย่อ 
 บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อนำเสนอต้นกำเนิดและวิถีชีวิตทางวัฒนธรรมของชาวไทยเชื้อสายจีน
ที่อพยพมาประเทศไทย ซ่ึงเป็นที่รู้จักในเรื่องของความขยัน ซื่อสัตย์ ซื่อตรงและการรักษาประวัติศาสตร์อัน
ยาวนานของตน การตั้งรกรากในภูมิภาคต่าง ๆ ของประเทศไทย ซึ่งผู้อพยพชาวจีนได้ผสมผสานความเชื่อ
และประเพณีอันทรงคุณค่าของตนเข้ากับวัฒนธรรมท้องถิ่นอย่างกลมกลืน จึงทำให้เกิด เป็นเอกลักษณ์ที่
โดดเด่นและมรดกอันทรงคุณค่า ด้วยเหตุนี้ เทศกาลของชาวจีนจึงกลายเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิตของชาว
ไทย การอพยพของชาวจีนได้แพร่กระจายอิทธิพลทางวัฒนธรรมของตนไปทั่วประเทศ ซึ่งเป็น รากฐาน
สำคัญทางวัฒนธรรมที่หลากหลายและสวยงามของชาติ 

คำสำคัญ: วัฒนธรรม, ชาวไทยเชื้อสายจีน 
 
Abstract 
 This article aims to propose the origin and cultural lifestyle of the Chinese-Thai 
people who immigrated to Thailand, known for their diligence, honesty, integrity, and 
preservation of their long history settling in various regions of Thailand. The Chinese 
immigrants have harmoniously blended their cherished beliefs and traditions with local 
culture, resulting in a distinct identity and rich heritage. Consequently, Chinese festivals 
have become an integral part of Thai life. The Chinese diaspora has infused the nation with 
their cultural influences, forming a cornerstone of the country's diverse and vibrant cultural 
landscape. 

Keywords: Culture, Thai of Chinese Origin 
 
บทนำ 
 วัฒนธรรม คือ รากฐานแห่งการดำรงอยู่ของมนุษย์ ซึ่งเกิดจากกระบวนการเรียนรู้ สะสม สืบทอด 
และถ่ายทอดที่ต่อเนื่อง เป็นรากฐานสำคัญของการดำรงอยู่และความเป็นอยู่ของมนุษย์ วัฒนธรรมเป็น
เสมือนวิถีชีวิตของกลุ่มคนที่รวมตัวกัน สร้างแบบแผนและค่านิยมในการดำรงชีวิตที่เป็นเอกลักษณ์  

 

 1 นิสิตปริญญาโท หลักสูตรรัฐประศาสนศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
 2 อาจารย์ประจำวิทยาลัยสงฆ์มหาสารคาม มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
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วัฒนธรรมมีทั้งในเชิงนามธรรม เช่น ความเชื่อ ค่านิยม และในเชิงรูปธรรม เช่น ประเพณี เทศกาล และ
ศิลปะ มนุษย์สร้างสรรค์วัฒนธรรมขึ้นเพ่ือแก้ปัญหาในการดำรงอยู่และตอบสนองความต้องการทางร่างกาย 
จิตใจ และสังคม โดยปรับเปลี่ยนให้สอดคล้องกับสิ่งแวดล้อมและทรัพยากรที่มี 
 นอกจากนั ้น ว ัฒนธรรมเป็นเครื ่องว ัดและกำหนดความเจริญหรือความเสื ่อมของส ังคม 
ขณะเดียวกันก็กำหนดวิถีชีวิตของประชาชนในสังคมด้วย ดังนั้น วัฒนธรรมจึงมีอิทธิพลต่อความเป็นอยู่ของ
ประชาชนและความก้าวหน้าของสังคม หากสังคมใดมีวัฒนธรรมที่ล้าหลัง พฤติกรรมที่ไม่ดี หรือค่านิยมท่ีไม่
เหมาะสม สังคมนั้นก็ยากที่จะเจริญก้าวหน้าได้ ดังนั้น การรักษาและส่งเสริมวัฒนธรรมที่ดีงามจึงเป็นสิ่ง
สำคัญสำหรับการพัฒนาสังคมท่ีเจริญรุ่งเรืองและยั่งยืน 
 การอพยพเข้ามาของชาวจีนก่อให้เกิดการรวมตัวกันจนเกิดเป็นชุมชนชาวจีน เป็นที่ทราบกันดีว่า
ชาวจีนแม้อยู ่ห่างไกลจากถิ ่นฐานเดิมแต่ก็ยังคงยึดมั ่นในประเพณีดั ้งเดิมโดยถือปฏิบัติสืบต่ อกันมา 
เช่นเดียวกับท่ีเคยปฏิบัติในประเทศจีน กล่าวคือ ชาวจีนที่อพยพเข้ามาอยู่ในดินแดนประเทศไทย โดยทั่วไป
นั้นชาวจีนจะรวมตัวอยู่ด้วยกันเป็นชุมชน ชาวจีนแม้จะอยู่ห่างไกลจากถ่ินเดิม แต่ก็ยังยึดมั่นในประเพณีเก่า 
โดยปฏิบัติสืบต่อกันมา เช่น มีการแห่เจ้าประจำปี งานฉลองตรุษจีน สารทต่าง ๆ เช่นเดียวกับที่เคยปฏิบัติ
ในประเทศจีน เมื่อเข้ามาอยู่ในประเทศไทยก่อให้เกิดการผสมผสานวัฒนธรรมระหว่างไทยกับจีน ชาวจีน
บางส่วนได้แต่งงานคนไทยและตั้งรกรากถาวรอยู่ในประเทศไทย ทำให้เกิดการถ่ายทอดขนบธรรมเนียม
วัฒนธรรมจากรุ่นหนึ่งไปสู่อีกรุ ่นหนึ่ง คนไทยได้มีการรับเอาภาษา ความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณี 
วัฒนธรรมจีนไปปฏิบัติในหลายเรื่อง บางอย่างได้มีการผสมผสานให้สอดคล้องกับวัฒนธรรมของไทย เห็นได้
ชัดเจนว่าชาวไทยเชื้อสายจีนในย่านเยาวราชได้ถือปฏิบัติประเพณีของบรรพบุรุษอย่างต่อเนื่อง เมื่อถึงช่วง
เทศกาลก็จะมีการจัดกิจกรรมโดยพร้อมเพรียงกัน และยึดมั่นในวัฒนธรรมของตนอย่างเหนียวแน่น แต่ถึง
กระนั้นชุมชนคนไทยเชื้อสายจีนในย่านเยาวราชก็สามารถอยู่ร่วมกันอย่างกลมกลืนในสังคมไทย ซึ่งเป็นสิ่งที่
น่าศึกษาว่าคนไทยเชื้อสายจีนในย่านเยาวราช มีการปรับตัวอย่างไร เพ่ือสามารถที่จะสืบทอด ธำรงรักษาไว้
ซึ่งขนบธรรมเนียมประเพณีจีน ในขณะเดียวกันก็สามารถปรับตัว ให้เข้ากับสังคมไทยได้อย่างกลมกลืน 
ตลอดระยะเวลาอันยาวนานในประวัติศาสตร์ ชาวจีนมีความผูกพันกันในฐานะแห่งความเป็นคนจีน ไม่ใช่
ด้วยเชื้อชาติหากแต่เป็นวัฒนธรรม ซึ่งวัฒนธรรมของจีนนี้เองที่เป็นสื่อสากลสำหรับชาวจีน ไม่ว่าจะเป็นชาว
มณฑลไหนหรือไปอยู่ท่ีประเทศใดก็ตามวัฒนธรรมก็สามารถเชื่อมโยงความสัมพันธ์ในฐานะที่มีความเป็นจีน
เข้าไว้ด้วยกัน (ภัทรภร สุวรรณจินดา, 2560) 
 คนไทยเชื้อสายจีนที่อพยพเข้ามาเมืองไทยนั้น ไม่ได้มาเพ่ือเบียดเบียนคนไทย หรือเกียจคร้าน มอง
หาผลประโยชน์โดยวิธีทางที่ไม่สุจริตในเมืองไทย หากเป็นกลุ่มคนที่ขยันหมั่นเพียรและมีคุณธรรม ความ
ซื่อสัตย์สุจริต กลุ่มชาวจีนพวกนี้ได้ตั้งเนื้อตั้งตัวที่เมืองไทยจากเสื่อผืนหมอนใบ ทำงานอย่างขยันหมั่นเพียร 
สร้างธุรกิจใหญ่โตขึ้นมาที่แผ่นดินไทยทำให้เศรษฐกิจของไทยเจริญรุ่งเรืองขึ้น นอกจากนี้ยังทำให้ผู้อ่านเห็น
ว่า ไม่ว่าคนชาติใดก็ตาม ถ้าหากว่ามีความขยันหมั่นเพียรและความซื่อสัตย์สุจริตในการทำงานในการ
ดำเนินชีวิตจึงย่อมจะประสบความสำเร็จ (Xu Weijie, 2555) 
 คนไทยเชื้อสายจีนมีเทศกาลที่สำคัญให้ปฏิบัติหลายเทศกาล แต่ด้วยสภาพสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป
ทำให้ให้ทัศนคติ ค่านิยม วิถีชีวิตของคนไทยเชื้อสายจีนถูกกลืนกลายไปกับสังคมและวัฒนธรรมแบบไทย 
ส่งผลให้เทศกาลบางอย่างได้เสื ่อมสลายลงไปถึงแม้คนไทยเชื้อสายจีนจะยังคงยึดถือขนบธรร มเนียม
ประเพณีแบบจีนอยู่แต่ก็ได้มีการปรับตัวให้เข้ากับวัฒนธรรมขนบธรรมเนียมตามแบบไทย ทั้งนี้คนไทยเชื้อ
สายจีนสามารถปรับตัวตามสภาพสังคมไทยได้เป็นอย่างดี เศรษฐกิจก็เป็นปัจจัยหนึ่งที่ทำให้คนไทยเชื้อสาย
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จีนต้องปรับเปลี่ยนรูปแบบของการไหว้ ครอบครัวคนไทยเชื้อสายจีนจะใช้วิธีการขัดเกลาลูกหลานแบบทั้ง
ทางตรงและทางอ้อม การขัดเกลาแบบทางตรงนั้นผู้ใหญ่จะใช้วิธีการเล่า อธิบาย สั่งสอนลูกหลานผ่าน
ขนบธรรมเนียมประเพณีต่าง ๆ การขัดเกลาแบบทางอ้อมผู้ใหญ่จะทำให้ลูกหลานดูเป็นตัวอย่าง ช่วง
เทศกาลจะเป็นช่วงที่คนไทยเชื้อสายจีนจะได้สั่งสอนลูกหลานผ่านการประกอบพิธีกรรม ทั้งนี้ก็เพื ่อให้
ลูกหลานได้ซึมซับถึงขนบธรรมเนียมประเพณีแบบจีน และได้ระลึกถึงพระคุณของบรรพบุรุษที่ล่วงลับไป
แล้ว (ภัทรภร สุวรรณจินดา, 2560) 
 จากเหตุผลดังที่กล่าวมาข้างต้น ผู้เขียนในฐานะที่เป็นลูกหลานชาวจีนที่อพยพเข้ามาอยู่ในดินแดน
ประเทศไทย จึงมีความต้องการที่จะศึกษาค้นคว้า และรวบรวมข้อมูล ประวัติ ความเป็นมาของชาวไทยเชื้อ
สายจีน ตลอดถึงวิถีชีวิตทางวัฒนธรรม ประเพณีที่เกี่ยวข้องกับความเป็นอยู่ เพื่อเป็นข้อมูลในการอนุรักษ์
และส่งเสริมให้คงอยู่คู่กับวัฒนธรรมทางสังคมในปัจจุบันสืบไป 
 
ความเป็นมาของชาวไทยเชื้อสายจีน 
 สุภาษิตจีนได้กล่าวไว้ว่า “ท่ีไหนมีควันไฟ ที่นั่นมีคนจีนอาศัยอยู่” นั่นหมายความว่าชาวจีนมีอยู่ใน
ทุกหนแห่งของประเทศต่าง ๆ ทั่วโลก กอปรกับประวัติศาสตร์ของจีนนับพัน ๆ ปี ทั้งด้านการเมืองการ
ปกครองที่ต้องการขยายดินแดนด้วยการทำศึกสงคราม ด้านระบบวิถีชีวิตที่มีอารยธรรมในการดำรงชีพและ
การสืบทอดศิลปะวัฒนธรรม ด้านปรัชญาและชุดความรู้ต่าง ๆ ดังนั้น การดำรงอยู่ของคนจีนที่มีทั ้งตั้ง
รกรากถิ่นฐานในมาตุภูมิและอพยพย้ายถิ่นแพร่กระจายไปทั่วโลก จึงได้นำระบบวิธีคิด ชุดความรู้และ
วัฒนธรรมที่ได้รับการปลูกฝังจากรุ่นสู่รุ่นติดตัวไปด้วย มีนักวิชาการและนักวิจัยจำนวนไม่น้อยที่ศึกษาการ
สื่อสารเพื่อถ่ายทอดวิธีคิด ภูมิปัญญาและการดำรงอยู่ของชาวจีนในทุกตำแหน่งแห่งหน รวมถึงอัตลักษณ์ใน
กลุ่มชาติพันธุ์จีน (จรรยา เหลียวตระกูล, 2559) 
 ชาวจีนได้อพยพเข้ามาในดินแดนสยามอย่างไม่ขาดสาย เนื ่องด้วยสาเหตุทางการเมืองและ
เศรษฐกิจภายในของจีนเอง เหตุจูงใจที่สำคัญอีกหลายประการที่ทำให้ชาวจีนเข้ามาอยู่ในไทย เช่น ความ
อุดมสมบูรณ์ของบ้านเมืองซึ่งเป็นลู่ทางในการทำมาหากิน นโยบายทางเศรษฐกิจของไทยความปลอดภัย
ของสถานการณ์บ้านเมือง และสภาพสังคมที่เอื ้อต่อการปรับตัวของชาวจีนให้เข้าเป็นส่วนหนึ่งของ
สังคมไทย โดยที่รัฐต้องการชาวจีนให้เข้ามาช่วยสร้างความเจริญทางด้านเศรษฐกิจ เนื่องจากชาวจีนมี
ความรู้และประสบการณ์ด้านการค้าขาย การต่อเรือ และการเดินเรือ ซึ่งเป็นงานที่คนไทยไม่มีความถนัด 
ในช่วงรัชกาลที่ 2 ได้มีการเริ่มว่าจ้างแรงงานชาวจีนมาทำงานโยธาให้แก่รัฐแทนการใช้แรงงานไพร่เกณฑ์
ตามแบบเดิม เพราะชาวจีนมีความขยันและความอดทน ขณะที่ไพร่ชอบทำสวนไร่นา หรือประกอบอาชีพ
ตามบรรพบุรุษมากกว่า ชาวจีนอพยพส่วนใหญ่เข้ามาตั้งหลักแหล่งในกรุงเทพฯ ซึ่งถือได้ว่าเป็นศูนย์กลาง
ทางเศรษฐกิจที่เปิดโอกาสให้ชาวจีนได้แสวงหาผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจได้มากกว่าที่อ่ืน ย่านที่คนจีนเข้า
ไปตั้งถิ่นฐานทำมาหากินมากที่สุด คือ ย่านสำเพ็ง จึงทำให้สำเพ็งเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจอย่างรวดเร็ว 
นอกจากใช้เป็นที่อยู่อาศัยแล้ว ชาวจีนผู้นิยมทำการค้าและมีความชำนาญทางการค้าอยู่แล้ วก็ได้ใช้ที่อยู่
อาศัยของตนเองเปิดเป็นร้านค้าจำหน่ายสินค้านานาชนิด สำเพ็งจึงเป็นย่านธุรกิจการค้าที่สำคัญแห่งแรกใน
สมัยรัตนโกสินทร์ (ปิยนาถ บุนนาค, 2542) นอกจากนี้ ปัญหาทางการเมืองเป็นอีกสาเหตุหนึ่งที่เร่งให้ชาว
จีนอพยพออกนอกประเทศมากขึ้น ในสมัยที่จีนปกครองด้วยระบบกษัตริย์ เมื่อมีการเปลี่ยนแปลงราชวงศ์
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ใหม่ มักเกิดความวุ ่นวายตามมาเสมอ เช ่น ในปี พ.ศ. 2187 เมื ่อชาวแมนจูจากแมนจูเร ียทาง
ตะวันออกเฉียงเหนือของจีนบุกยึดกรุงปักกิ่ง ขณะนั้นราชวงศ์หมิงกำลังเผชิญกับความไม่มั่นคงทางการ
ปกครอง ทำให้เกิดการจลาจลและชาวแมนจูสามารถสถาปนาราชวงศ์ชิงขึ้นมาปกครองจีนแทนราชวงศ์ห
มิง ชาวจีนเห็นว่าชาวแมนจูเป็นคนต่างชาติที่เข้ามาแสวงหาผลประโยชน์ ทำให้ไม่พอใจการปกครองของ
ราชวงศ์ชิง ซ่ึงผู้ปกครองในราชวงศ์ชิงยังปกครองและปฏิบัติต่อชาวจีนที่ต่อต้านอย่างรุนแรง ชาวจีนเหล่านี้
จึงลี้ภัยทางการเมืองไปซ่องสุมกำลังพลและตั้งรกรากอยู่ทางตะวันออกเฉียงใต้ของจีน 
 จีนเป็นประเทศที่ตั้งอยู่ในเอเชียตะวันออกบนฝั่งตะวันตกของมหาสมุทรแปซิฟิก มีประวัติศาสตร์
ความเป็นมาและมีความเจริญรุ่งเรืองมานานนับพันปี มีอาณาบริเวณกว้างใหญ่ไพศาล และมีจำนวน
ประชากรมากที่สุดในโลก รวมทั้งเป็นแหล่งอารยธรรมที่สำคัญแห่งหนึ่งของโลก โดยมีแหล่งอารยธรรมที่
สำคัญ 2 แหล่ง คือ ลุ่มแม่น้ำฮวงโห และลุ่มน้ำแยงซี อารยธรรมจีนมีอิทธิพลอย่างสูงต่อชาติอื่น ๆ ในทวีป
เอเชีย โดยแผ่ขยายอิทธิพลออกไปครอบคลุมประเทศต่าง ๆ เช่น ญี่ปุ่น และเกาหลี รวมทั้งขยายอิทธิพลลง
มาทางทิศใต้ในกลุ่มประเทศเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เช่น สิงคโปร์ อินโดนีเซีย ฟิลิปปินส์ มาเลเซีย 
เวียดนาม ลาว พม่า กัมพูชา และไทย อารยธรรมของจีนดังกล่าวถ่ายทอดมายังประเทศเหล่านี้ด้วยการค้า
ขาย การอพยพ และการยึดครองดินแดน โดยเฉพาะการอพยพเข้าไปตั้งถิ่นฐานอยู่ในประเทศต่าง ๆ จน
สามารถผสมผสานและกลมกลืนกับวัฒนธรรมเดิมของประเทศเหล่านั้นได้เป็นอย่างดี ชาวจีนมีความ
ต้องการสินค้าประเภทของป่า เช่น ไม้หอม ขี้ผึ้ง เป็นต้น จากเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ในขณะเดี่ยวกัญชา
วจีนก็ต้องการนำสินค้าของตน จำพวกผ้าแพร ผ้าไหม และเครื่องประดับ เข้ามาขายยังดินแดนเหล่านี้ดว้ย
เช่นกัน (มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2550) 
 ประวัติความเป็นมาของชาวจีนในประเทศไทย ในสมัยสุโขทัยจนถึงต้นกรุงรัตนโกสินทร์ ชาวจีนได้
เดินทางมาประเทศไทย เพื่อการติดต่อค้าขายเป็นสำคัญ ต่อมาในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว จำนวน ชาวจีนที่เดินทางเข้ามาได้เพิ่มมากขึ้นอย่างรวดเร็ว เนื่องจากประเทศไทยเริ่มมีการ
พัฒนาประเทศให้เป็นแบบตะวันตก จึงมีความต้องการแรงงานคนจีนมากขึ้น (ทวี ธระวงศ์เสรี , 2517) 
ประเทศจีนกับประเทศไทย มีการติดต่อค้าขายกันมาตั้งแต่สมัยสุโขทัยเป็นราชธานีแต่ไม่ปรากฎหลักฐาน
แน่ชัดว่า มีชาวจีนอพยพมาตั้งถิ่นฐานอยู่ในประเทศไทยสมัยนั้น จนกระทั่งถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา ซึ่งเป็น
สมัยที่มีการติดต่อค้าขายกับประเทศจีนอย่างกว้างขวาง ทั้งนี้เพราะได้รับความอุปถัมภ์จากพระมหากษัตริย์
และขุนนางไทย ซึ่งมีความนิยมสินค้าจากประเทศจีนในสมัยดังกล่าว พ่อค้าจีนเข้ามาตั้งถิ่นฐานอยู่ทั้งทาง
ภาคใต้ ภาคกลางแถบลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาลุ่มแม่น้ำท่าจีน และหัวเมืองชายทะเล ต่อมาในรัชสมัยสมเด็จ
พระเจ้าปราสาททอง ทรงตั้งกรมพระคลังสินค้าขึ้น เพื่อเป็นหน่วยกลางในการติดต่อค้ าขายและจัดเรือ
สำเภาหลวงไปค้าขายกับประเทศแถบตะวันออก ในการนี้ทางการไทยได้จ้างชาวจีนเป็นพนักงานในกรม
พระคลังสินค้าของไทยเป็นจำนวนมาก 
 ชาวจีนที่เข้ามาตั้งหลักแหล่งอยู่ในประเทศไทย เป็นพวกที่มาจากบริเวณฝั่งตะวันตกเฉียงใต้ของ
ประเทศจีน คือ บริเวณมณฑลฝูเจี้ยน มณฑลกวางตุ้งและเกาะไหหลำบริเวณตอนนี้ของประเทศจีนส่วน
ใหญ่เป็นภูเขา มีที่ราบทำการเพราะปลูกได้เพียงเล็กน้อย คือ ราวร้อยละ 7 ของพื้นที่ทั้งหมดในบริเวณนี้
และมีภูเขาคั่นอยู่ ทำให้การไปมาติดต่อภายในประเทศไม่สะดวก ชาวจีน ในบริเวณนี้จึงอพยพออกไปตั้ง
หลักแหล่งทำมาหากินในต่างประเทศ โดยทิ้งครอบครัวไว้ในประเทศจีน ผู้เป็นหัวหน้าครอบครัวที่อพยพไป
ทำมาหากินในต่างประเทศ ส่งเงินทองที่หาได้ไปจุนเจือครอบครัวของตนในประเทศจีนอยู่เสมอ ชุมนุมชาว
จีนในต่างประเทศจึงเกิดขึ้นควบคู่กันไปกับชุมนุมชนชาวจีนในประเทศจีน ซึ่งเป็นครอบครัวของชาวจีนที่
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อพยพออกไปทำมาหากินในต่างประเทศ ลักษณะที่แตกต่างกันคือ ชุมนุมชนชาวจีนในบริเวณฝั่งตะวันออก
เฉียงใต้ของประเทศจีนนั้น ส่วนใหญ่เป็นเพศหญิงและเลี้ยงตัวเองไม่ได้ ต้องอาศัยรายได้จากธุรกิจของ
บรรดาหัวหน้าครอบครัวที่ไปตั้งชุมนุมชนชาวจีนขึ้นในต่างประเทศ 
 การตั้งถ่ินฐานของชาวจีนที่กระจายไปยังทั่วทุกภาคของประเทศไทย ทำให้มีชุมชนชาวจีนกระจาย
อยู่ตามจังหวัดต่าง ๆ ทั่วประเทศโดยไม่ได้กระจุกตัวอยู่ในเฉพาะกรุงเทพมหานครเท่านั้น แต่มีการตั้งถิ่น
ฐานอยู่ในภาคกลางส่วนอื่น ๆ รวมทั้งภาคตะวันออก ภาคเหนือ และภาคใต้ สำหรับชาวจีนที่เข้ามาตั้ งถิ่น
ฐานและประกอบอาชีพอยู่ในดินแดนไทยนั้น สามารถแบ่งออกได้ 5 กลุ่มภาษา โดยเรียงลำดับตามจำนวน
ชาวจีนที่อยู่ในไทยจากมากท่ีสุดไปจนถึงน้อยที่สุด ดังนี้ 1) ชาวจีนแต้จิ๋ว 2) ชาวจีนฮากกา (แคะ) 3) ชาวจีน
ไหหลำ 4) ชาวจีนกวางตุ้ง และ 5) ชาวจีนฮกเกี้ยน (สุชาติ แสงทอง, 2560) 
 ประเทศไทยกับประเทศจีนมีความสัมพันธ์อันดีต่อกันมาช้านาน ชาวจีนได้อพยพย้ายถิ่นฐานมาตั้ง
รกรากอยู่ที่ไทยมาแต่โบราณ ชาวจีนส่วนใหญ่ที่อพยพเข้ามาในสังคมไทยประกอบไปด้วย 5 กลุ่มใหญ่ ซึ่ง
อพยพมาจากทางใต้ของจีน คือ จีนฮกเกี้ยน จีนแต้จิ๋ว จีนกวางตุ้ง จีนแคะ และจีนไหหลำ ชาวจีนเหล่านี้
กระจัดกระจายอยู่ในทุกภูมิภาคของไทย โดยเฉพาะจีนแต้จิ๋วซึ่งจัดได้ว่ามีจำนวนประชากรหนาแน่นกว่าจีน
อีก 4 กลุ่ม สาเหตุของการอพยพออกมาก็เพราะจีนมีประชากรอาศัยอยู่อย่างหนาแน่น ที่ทำกินก็มีน้อย 
และประสบภัยธรรมชาติอย่างต่อเนื่องจนเกิดภาวะขาดแคลน ชาวจีนจากแถบนี้จำนวนมากจึงต้องอาศัย
เรือสินค้าเดินทางเข้ามาทำมาหากินในเมืองไทยชาวจีนจำนวนมากได้เข้ามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารของ
พระมหากษัตริย์ไทย ตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา มาถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ ซึ่งชาวจีนได้รับพระกรุณาจาก
พระมหากษัตริย์ไทยเป็นอย่างสูงต่อชาวจีนที่อพยพเข้ามาตั้งรกราก ทำมาหากินในประเทศไทย ทรงให้สิทธิ
ชาวจีนเท่าเทียมกับคนไทยในการประกอบอาชีพ ทั้งการค้าขาย การทำเกษตรกรรม การเดินเรือ ชาวจีนได้
กลายมาเป็นส่วนหนึ่งของสังคมไทย ได้รับสิทธิพิเศษในไทยอย่างเสรี ถึงอย่างไร ชาวจีนยังคงรำลึกถึงบรรพ
บุรุษและยังรักษาประเพณีดั้งเดิมของตนไว้ (ภัทรภร สุวรรณจินดา, 2560) 
 การอพยพและย้ายถิ่นฐานของชาวจีน เนื่องด้วยปัญหาทางด้านการเมือง เศรษฐกิจ ความเป็นอยู่ 
ความวุ่นวาย เป็นสาเหตุหลักที่ทำให้มีชาวจีนเดินทางอพยพ และเหตุจูงใจบางอย่างทำให้ชาวจีนเข้ามาอยู่
ในไทย เนื่องจากความอุดมสมบูรณ์ ช่องทางการทำมาหากิน นโยบายทางเศรษฐกิจ ความปลอดภัย และ
สภาพแวดล้อมทางสังคมท่ีเอ้ือต่อการปรับตัวของชาวจีนเพื่อความอยู่รอด 
 
ความเชื่อและประเพณีของชาวไทยเชื้อสายจีน 
 ลักษณะความเชื่อทางศาสนาของคนจีนในประเทศไทยผสมผสานความเชื่อของพุทธศาสนา การ
บูชาบรรพบุรุษ ลัทธิเต๋า ลัทธิขงจื้อ และการนับถือเทพเจ้า ความเชื่อดั้งเดิมที่คนจีนรับมาจากบรรพบุรุษท่ี
สำคัญ อาทิ ลัทธิขงจื้อ ลัทธิเต๋า พุทธศาสนามหายาน การนับถือเทพเจ้า เป็นต้น อาจกล่าวได้ว่า ความเชื่อ
มีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของมนุษย์ และเป็นตัวกำหนดพฤติกรรมของมนุษย์ให้ปฏิบัติไปตามความเชื่อนั้น เพราะ
เมื่อเราเชื่ออย่างไรก็จะแสดงพฤติกรรม เพ่ือตอบสนองต่อความเชื่อนั้น พฤติกรรมเหล่านี้อาจจะสะท้อนให้
เห็นได้ในรูปของข้อห้ามข้อปฏิบัติต่าง ๆ ตลอดจนแนวการดำเนินชีวิตในสังคม เพื่อให้สังคมเกิดความสุข 
การดำเนินชีวิตของมนุษย์ต้องผจญกับภัยธรรมชาติ ทำให้มนุษย์มีความเชื่อว่าอำนาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ อำนาจลี้
ลับบันดาลให้เหตุการณ์ต่าง ๆ เกิดข้ึน มนุษย์จึงเชื่อว่าอำนาจนั้นเป็นผู้กระทำ ดังนั้นจึงหาวิธีการที่จะได้รับ
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ความปลอดภัยโดยการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ขึ้น เพื่อให้อำนาจเหล่านั้นปราณี และประกอบพิธีก รรม
เพ่ือแสดงความกตัญญูเมื่อได้รับประโยชน์จากอำนาจเหล่านั้น 
 ความเชื่อและพิธีกรรมของคนจีนพบว่า จะมีลักษณะผสมผสานระหว่างความเชื่อดั้งเดิมกับความ
เชื่อทางศาสนา ความเชื่อดังกล่าวได้ตอบสนองความต้องการของมนุษย์ในด้านความปลอดภัยจากอำนาจ
เหนือธรรมชาติ ได้แก่ ผี วิญญาณ เทวดา เทพเจ้า ฯลฯ เมื่อมนุษย์เกิดความรู้สึกไม่มั่นคงปลอดภัยจาก
อำนาจเหล่านั้น จึงคิดหาเครื่องยึดเหนี่ยวทางเวทมนตร์คาถา หรือการบวงสรวงบูชาสิ่งต่าง ๆ การขอพร
จากเทพเจ้าให้บันดาลความสุข ความสมหวังและความสำเร็จให้คุ้มครองการเดินทาง การทำมาหากิน 
การค้าขาย และการประกอบอาชีพต่าง ๆ และเมื่อเขาเหล่านั้นได้รับความสุข ความสำเร็จในการขอพร  
ต่าง ๆ ก็จะมีการเซ่นไหว้บวงสรวงบูชาเพื่อขอบคุณ การกระทำดังกล่าวนี้ อาศัยการประกอบพิธีกรรมเข้า
มาเกี่ยวข้อง และเมื่อมีการปฏิบัติสืบต่อกันมาต่อเนื่องยาวนานกลายเป็นขนบธรรมเนียมประเพณีสำห รับ
ครอบครัวหรือกลุ่มคนนั้น ๆ  
 การมีวัฒนธรรมและความเชื่อที่คล้ายคลึงกันในวัฒนธรรมจีน คนจีนกลุ่มภาษาต่าง ๆ ต่างมีเครื่อง
ยึดเหนี่ยวจิตใจและการนับถือองค์เทพเจ้าหรือเซียนเพ่ือเป็นกำลังใจในการประกอบอาชีพ การดำรงชีวิตซึ่ง
เป็นความเชื่อและศรัทธาต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตนนับถือว่าสามารถช่วยให้หลุดพ้นจากความทุกข์ภัยต่าง ๆ ได้
ประกอบกับสภาพปัจจุบันที่มีการปรับตัว ปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตจากภาคเกษตรกรรมมาเป็นภาคอุตสาหกรรม
และการบริการ จึงได้มีการนำความเชื่อและความศรัทธาในเรื่องการบนบานสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้ช่วยเหลือใน
กิจการการค้าขายต่าง ๆ นอกจากนี้ ไม่ว่าคนจีนจะอพยพไปตั้งถิ่นฐานทำมาหากินอยู่ที่ใดก็ตามก็จะนำเอา
อุปนิสัย ประเพณีของตนไปด้วย โดยพยายามที่จะรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีของตนมากบ้างน้อยบ้าง 
ตามสภาพไม่ว่าจะอยู่ในประเทศจีน ในชุมชนจีนโพ้นทะเลหรือในฐานะของชาวต่างชาติ ดังนั้นไม่ว่า ชาวจีน
จะอพยพไปอยู่ที่ใดก็จะยังคงดำเนินชีวิตตามแบบอย่างของชาติตนตลอดมา ศิลปวัฒนธรรมและความเป็น
จีนจึงกระจายออกไปในทุกท้องถิ่นที่คนจีนอพยพเข้าไปตั้งรกรากอยู่ (สุชาติ แสงทอง , 2560) วัฒนธรรม
และประเพณีของจีนมีการสืบทอดมาและถือปฏิบัติกันมาอย่างยาวนาน ดังนี้ 
 1. เทศกาลตรุษจีน เทศกาลตรุษจีน มีจุดเริ่มต้นในประเทศจีน เมื่อชาวจีนอพยพมายังประเทศ
ไทย ได้นำจารีตประเพณีต่าง ๆ เข้ามาด้วยอันเป็นปกติวิสัยของมนุษย์ทุกกลุ่ม ทุกชาติ ทุกวัฒนธรรม 
โดยเฉพาะชาวจีนซึ่งได้ชื่อว่ารักษาจารีตประเพณีดั้งเดิมของตนได้ดีมากชาติหนึ่งในโลก เนื่ องจากประเพณี
ตรุษจีนมีความสำคัญกว่าทุกเทศกาล ชาวจีนอพยพรุ่นแรก ๆ จึงนำเทศกาลตรุษจีนเข้ามายังดินแดน
ประเทศไทยด้วย และด้วยเหตุที ่ชาวจีนอพยพยุคแรก ๆ นี ้ยังมีคติความเชื ่อแบบจีนดั ้งเดิมก่อนยุค
ประธานาธิบดีเหมาเจ๋อตงที่ไม่ปฏิเสธศาสนาหรือคำสอนของขงจื่อ เหลาจื่อ (เต๋า) จึงทำให้ประเพณีตรุษจีน
ไม่ขัดแย้งกับวิถีชีวิตของชาวไทยเพราะมีพ้ืนฐานพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน 
 พัฒนาการของเทศกาลตรุษจีนในสังคมไทยจึงดำเนินไปอย่างราบรื่นตามลำดับ โดยเฉพาะในสมัย
รัชกาลที่ 3 ที่ทรงมีพระราชนิยมในศิลปะและวัฒนธรรมจีนหลายประการ จึงเกิดปรากฏการณ์ครั้งแรกที่ใน
พระราชพิธีสิบสองเดือนของราชสำนักไทย มีพระราชกุศลเลี้ยงพระตรุษจีนในรัชกาลนี้ นับเป็นหนึ่งเดียวใน
พระราชพิธีสิบสองเดือนที่มิได้อิงคติพราหมณ์อย่างพระราชพิธีอ่ืน ๆ ส่วนประเพณีตรุษจีนในระดับชาวบ้าน
นั้น มีความสอดคล้องกับพัฒนาการการอพยพของชาวจีนในสังคมของไทย มาตามลำดับจากระลอกคลื่น
อพยพหลายต่อหลายครั้งตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา กล่าวคือในยุคแรก ๆ ของการใช้ชีวิตในดินแดนประเทศ
ไทย ชาวจีนจะปฏิบัติประเพณีของตนอย่างเงียบ ๆ ตามลักษณะครอบครัวไทย-จีน ที่บิดาเป็นจีนมารดา
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เป็นไทย ลักษณะวัฒนธรรมจึงโน้มเอียงมาทางไทยมากกว่า ในระยะเวลาต่อมาเมื่อครอบครัวมีลักษณะเป็น
จีนแท้ ๆ คือ ทั้งบิดาและมารดาเป็นชาวจีนอพยพรุ่นแรกในประเทศไทยทั้งคู่เทศกาลตรุษจีนจึงรักษาความ
เป็นจีนที่เข้มข้นขึ้น ครั้นในช่วงหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 ที่เกิดภาวะสงครามเย็น รัฐบาลไทยภายใต้การ
บริหารประเทศของ จอมพล สฤษดิ์ ธนะรัชต์ นายกรัฐมนตรี ซึ่งเกรงว่าลัทธิคอมมิวนิสต์ภายใต้การปกครอง
ของประธานาธิบดีเหมาเจ๋อตง จะแทรกซึมเข้ามาสู่ประเทศไทยตามทฤษฎีโดมิโน ครอบครัวจีนในไทย
ขณะนั้นย่อมต้องระมัดระวังตัวที่จะไม่ทำพิธีกรรมต่าง ๆ อันจะทำให้ความเป็นจีนของตนดูโดดเด่นจนเป็นที่
เพ่งเล็งของทางการไทย ในภาพรวมประเพณีตรุษจีนในยุคนี้จึงจัดกันอย่างไม่อึกทึกนัก ต่อมาเมื่อรัฐบาล
ไทยภายใต้การนำของพลตรี หม่อมราชวงศ์คึกฤทธิ์ ปราโมช ได้เดินทางไปรื้อฟื้นความสัมพันธ์ทางการทูต
กับสาธารณรัฐประชาชนจีนเมื่อ พ.ศ. 2518 บรรยากาศตรุษจีนในไทยคูจะเริ่มคึกคักขึ้น  โดยเฉพาะช่วง
ก่อนวันตรุษจีนจะมีการซื้อขายเครื่องเซ่นไหว้หรือสิ่งของต่าง ๆ กันอย่างคึกคัก ทำให้เกิดการเคลื่อนไหว
ทางเศรษฐกิจไม่น ้อย เห็นได้จากหน้าหนังส ือพิมพ์ที ่ม ีโฆษณาสินค้าต้อนรับเทศกาลตรุษจ ีนใน
ห้างสรรพสินค้าใหญ่ ๆ กิจกรรมหลัก ๆ ยังอยู่ที่การเซ่นไหว้และการเฉลิมฉลองภายในครอบครัวเครือญาติ 
แต่การที่ชาวจีนมีคตินิยมต้องหยุดหน้าที่การงานหลังวันตรุษจีนหรือวันขึ้นปีใหม่เป็นระยะเวลานาน ๆ ทำ
ให้ย่านตลาด ย่านชุมชนต่าง ๆ ไม่มีการซื้อขายในระดับชุมชน ยกเว้นตามห้างสรรพสินค้าซึ่งช่วงเวลานั้นก็มี
อยู ่ไม่มากนักในกรุงเทพฯ บรรยากาศโดยรวมจึงค่อนข้างเงียบ (แสงอรุณ กนกพงศ์ชัย และฤทธิชัย  
เตชะมหัทธนันท์, 2556) 
 อาจกล่าวได้ว่า ตรุษจีน หรือวันขึ้นปีใหม่ของชาวจีน ตรงกับวันที่ 1 เดือน 1 ตามจันทรคติทุกปี 
กิจกรรมช่วงตรุษจีนจะทำต่อเนื่องมาจากช่วงสิ้นปี เริ่มจากชาวจีนจะปัดกวาดหยากไย่ ทำความสะอาด ล้าง
บ้านครั้งใหญ่ บางบ้านอาจมีการทาสีบ้านใหม่ ช่วงตรุษจีนมีวันสำคัญ 3 วัน ได้แก่ วันจ่าย วันไหว้ และวัน
เที่ยว 
 1) วันจ่าย ชาวจีนจะออกจากบ้านไปจับจ่ายซื้อข้าวของตามท้องตลาด ซุปเปอร์มาเก็ต เพื่อที่จะ
ใช้ไหว้เจ้า ไหว้บรรพบุรุษ ของที่ซื้อมีทั้งของคาว เช่น หมู เป็ด ไก่ รวมทั้งผลไม้ โดยเฉพาะส้ม ซึ่งถือเป็น
ผลไม้มงคลของชาวจีน และที่ขาดไม่ได้ในเทศกาลตรุษจีน คือ ขนมเทียนและขนมเข่ง จำนวนมากน้อย
ขึ้นอยู่กับความพร้อมของแต่ละครอบครัว 
 2) วันไหว้ การไหว้ในเทศกาลตรุษจีน จะเริ่มตั้งแต่เช้าหรือเช้ามืด ชาวจีนจะเตรียมของไหว้เป็น  
ชุด ๆ ประกอบด้วย ซาแซ หรือ โหงวแซ (เนื้อสัตว์ของไหว้ 3 หรือ 5 อย่าง) เช่น เป็ด ไก่ หมู กุ้ง ปลา หรือ
ปลาหมึกแห้ง ผลไม้ 3 หรือ 5 อย่าง ชาวจีนเรียกว่าซาก้วย และ โหงวก้วย น้ำชา เหล้า เป็นต้น นอกจากนั้น
ก็มีกระดาษเงิน กระดาษทอง เงินที่ทำจากกระดาษ (อิมกังจั้วยี่) ส่งให้บรรพบุรุษนำไปใช้ในปรโลก 
 การไหว้วันตรุษจีน แบ่งเป็น 3 ช่วง ได้แก่ ช่วงเช้า ไหว้เจ้า ประกอบด้วย เทพเจ้าภายในบ้าน เจ้าที่ 
(ตี่จู่เอี๊ย) ช่วงสาย ไหว้บรรพบุรุษ การไหว้บรรพบุรุษจะมีลูกหลาน ญาติพี่น้องที่แยกย้ายครอบครัวหรือ
อาศัยอยู่ต่างถิ่นเดินทางมาร่วมพิธีไหว้กันโดยพร้อมเพรียง ช่วงบ่าย ตามธรรมเนียม ชาวจีนจะมีการไหว้ผีไร้
ญาติ (ฮอเฮียตี๋) ที่เร่ร่อนหรือผ่านไปผ่านขณะทำพิธีไหว้ ให้มารับของไหว้ และรับประทานของเซ่นที่
ตระเตรียมไว้ โดยทั่วไปของไหว้จะมีของคาว ของหวาน ขนมเทียน ขนมเข่ง และผลไม้ เช่นเดียวกับไหว้เจ้า
และไหว้บรรพบุรุษ 
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 3) วันเที่ยว วันนี้ทุกบ้านจะสอนให้ลูกหลานพูดแต่สิ่งดี ๆ เป็นมงคล ไม่ด่าทอ หรือพูดหยาบคาย 
ใส่เสื้อผ้าใหม่ หรือเสื้อผ้าสีสันสดใส โดยเฉพาะสีแดง ชีวิตจะได้สดใส งดการใส่สีดำ สีขาว เพราะเป็นสีของ
การไว้ทุกข์เด็ก ๆ จะอวยพรปีใหม่แก่ผู้อาวุโสและญาติผู้ใหญ่ ที่พูดกันทั่วไปในกลุ่มชาวจีน ได้แก่ ซิงเจียยู่อ่ี 
ซิงนี้ฮวดไช้ หมายความว่า ปีใหม่ ขอให้โชคดี ส่วนผู้ใหญ่ก็จะตอบกลับว่า ตั้ง ๆ ยู่อี่ แปลว่า ขอให้สมพรปาก 
และให้โชคดีเช่นกัน ในวันนี้บางบ้านจะเตรียมตัวออกท่องเที่ยว อาจเป็นการไหว้เจ้าตามศาลเจ้า ไหว้พระ
วัดใกล้บ้าน หรือท่องเที่ยวต่างจังหวัด หรือต่างประเทศ ทั้งนี้ ขึ้นอยู่กับฐานะของแต่ละครอบครัว (ถาวร 
สิกขโกศล, 2557) 
 2. เทศกาลสารทจีน สารทจีนเป็นเทศกาลที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับการเซ่นไหว้วิญญาณ หรือผีเป็นหลัก 
โดยชาวจีนเชื่อกันมาแต่โบราณว่า คนตายแล้วเป็นผี เมื่อมีการเซ่นไหว้บูชา วิญญาณเหล่านั้นจะช่วยส่งให้
ครอบครัวเป็นสุข หากไม่มีการเช่นไหว้เลย วิญญาณก็จะก่อกวนให้ครอบครัวมีแต่ความวุ่นวายเกิดเหตุและ
ภัยต่าง ๆ แต่วิญญาณของบรรพบุรุษนั้นชาวจีนเชื่อว่าไม่ใช่ผีธรรมดา เพราะสามารถปกป้องคุ้มครองบุตร
หลาน ให้ครอบครัวเจริญรุ่งเรืองและพบแต่สิ่งดี ๆ ในชีวิตทำธุรกิจใดก็เจริญรุ่งเรือง ปีหนึ่งจึงจัดการเซ่น
ไหว้บรรพบุรุษหลาย ๆ ครั้ง ตามเวลาต่าง ๆ โดยเฉพาะในเดือน 7 ถือได้ว่าเป็นเดือนที่มีความสำคัญที่สุด
ของชาวจีน เพราะเป็นเดือนที่อยู่ในช่วงกลางปี ตรงกับช่วงเวลาการเก็บเกี่ยว ทุกครัวเรือนจะต้องนำ
ผลผลิตใหม่ที่เก็บจากในสวนในนามาเป็นเครื่องเซ่นไหว้วิญญาณบรรพบุรุษ เพื่อบอกกล่าวบรรพบุรุษให้
รับรู้เรื่องที่บุตรหลานเหนื่อยยากและได้ผลตอบแทนอย่างอุดมสมบูรณ์ และถือโอกาสตอบแทนบุญคุณ
บรรพบุรุษที่ช่วยปกป้องคุ้มครองให้บุตรหลานได้ผลเก็บเกี่ยวอุดมสมบูรณ์ พร้อมกันนั้นก็ขอให้ปีที่จะมาถึง
เป็นปีแห่งโชคลากเช่นกัน การอยู่ดีกินดีย่อมเป็นที่ต้องการของผู้คนทุกกลุ่มชน (พรพรรณ จันทโรนานนท์, 
2550) 
 สำหรับการปฏิบัติในประเพณีสารทจีน กล่าวได้ว่า สารทจีน เป็นเทศกาลกลางปี จัดให้มีขึ้นในวัน
ขึ้น 15 ค่ำเดือน 7 ตามปฏิทินทางจันทรคติของจีน การไหว้ในประเพณีสารทจีนจะพิศษกว่าการ ไหว้ใน
ประเพณีอื่น ๆ กล่าวคือ มีการไหว้ขนมเข่ง ขนมเทียน และนอกจากไหว้เจ้าที่และบรรพบุรุษแล้ว ยังมีการ
ไหว้วิญญาณที่ไม่มีญาติด้วย บางคนก็ถือโอกาสนี้ไหว้ต้นตระกูลจีนหรือชาวจีนที่เข้ามาเมืองไทยรุ่นแรก ๆ 
ซึ่งเสียชีวิตแล้วและไม่มีลูกหลานสืบสกุล ทำให้ไม่มีคนมาไหว้บูชา (จัดอยู่ในประเภทผีไม่มีญาติ ดังนั้นใน
ประเพณีสารทจีนบางบ้านจะจัดให้มีอาหารประกอบพิธี 3 ชุด คือ ไหว้เจ้าที่ชุดหนึ่ง ไหว้บรรพบุรุษชุดหนึ่ง 
และไหว้ต้นตระกูลจีนอีกชุดหนึ่ง ของเซ่นไหว้ในประเพณีนั้นมีอาหารคาว ขนมเข่ง ขนมเทียน ผลไม้ 
กระดาษเงินกระดาษทอง เป็นต้น (วันทิพย์ สินสูงสุด, 2536) 
 3. เทศกาลเช็งเม้ง ประเพณีเช็งเม้งเป็นการไหว้หลุมฝังศพของบรรพบุรุษ หรือที่ชาวจีนเรียกกันว่า 
“ฮวงซุ้ย” นิยมจัดขึ้นในช่วงเดือนเมษายน-พฤษภาคมของทุกปี ในอดีตเมื่อถึงวันไหว้ ลูกหลานที่อยู่ห่างไกล
จะเดินทางกลับมาเพื่อประกอบพิธีไหว้ร่วมกับญาติพี่น้องของตน ในวันไหว้มีการจัดเตรียมอาหาร และจัด
กิจกรรมต่าง ๆ กอ่ให้เกิดความสัมพันธ์ระหว่างกัน กล่าวคือประเพณีเช็งเม้งได้ให้คุณค่าต่อสังคม  
 เช็งเม้งเป็นพิธีกรรมเพื่อแสดงความกตัญญูต่อบรรพบุรุษ อันเป็นไปตามแนวคิดขงจื้อที่เน้นความ
กตัญญูเป็นสำคัญเป็นพิธีกรรมในระดับครอบครัวและเครือญาติที่นับถือกันในอดีตขั้นตอนการไหว้แสดงถึง
การยึดถือระบบอาวุโส เป็นการให้ฝ่ายหญิงเป็นผู้จัดเตรียมของเซ่นไหว้โดยที่ฝ่ายชายไม่ต้องเข้ามาช่วย เพ่ือ
จะได้ถ่ายทอดและสอนเรื่องพิธีกรรมให้กับลูกหลานแต่กระนั้นก็ดีการเปลี่ยนแปลงสังคมและวัฒนธรรมก็ได้
ทำให้แนวคิดนี้ถดถอย สะท้อนถึงประเพณีซึ่งมีมายาวนานได้รับผลกระทบหาดใหญ่เป็นเมืองที่มีความ
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เจริญเติบโตสูง เกิดการขยายตัวทั้งด้านสังคม เศรษฐกิจ และการท่องเที่ยวอย่างรวดเร็ว ลูกหลานชาวจีนใน
ปัจจุบันถูกสร้างขึ้นจากกระบวนการศึกษาแผนใหม่ที่ควบคุมโดยภาครัฐ (ถาวร สิกขโกศล, 2557) บทบาท
และความเชื่อของเช็งเม้งชาวไทยเชื้อสายจีนและชาวจีนแต้จิ๋ว มีผลกระทบต่อทางด้านจิตใจและจิตนิสัย
ของผู้ปฏิบัติพิธีกรรมในเทศกาลเช็งเม้ง แต่สังคมสิ่งแวดล้อมและภูมิอากาศทำ ให้วัฒนธรรมของชาวจีน
แต้จิ๋ว ที่อยู่ในประเทศไทยเปลี่ยนไป แม้ว่าจะทำให้วัฒนธรรมของชาวจีนแต้จิ๋ว และจีนมีความแตกต่างกัน 
แต่ก็ยังคงความเหมือนไว้หลายด้าน การเซ่นไหว้ช่วงเวลาเดียวกัน วันที่ 4 เมษายนของทุกปีเป็นหลัก 
รวมถึงเดือนมีนาคมถึงเดือนเมษายน เพราะว่าชาวแต้จิ๋วเชื่อว่าการทำพิธีกรรมที่สุสานต้องก่อนหรือหลัง 3 
วัน ถือว่าวิญญาณบรรพบุรุษผู้ล่วงลับจะสามารถรับของเซ่นไหว้ได้ทั้งหมด อีกอย่างการพูดภาษาจีนแต้จิ๋ว
เดียวกัน อาจเป็นไปได้ว่าชุมชนชาวจีนส่วนมากเป็นชาวจีนแต้จิ๋วจึงใช้ภาษาจีนแต้จิ๋วเป็นภาษากลาง ฉะนั้น
ภาษาจีนกลุ่มอ่ืน เช่น ภาษาจีนแคะ ภาษาจีนไหหลำ อาจจะนำไปใช้สื่อสารกัน เป็นการเฉพาะในครอบครัว
หรือญาติสนิทเท่านั้น ทำให้เห็นถึงการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมของภาษาจีนแต้จิ๋วที่สอดแทรกเข้าไปมี
บทบาทต่อภาษาจีนกลุ่มอื่น ๆ และยังรวมถึงประเพณีและวัฒนธรรมของชาวจีนแต่จิ ๋วต่อบทบาททาง
เศรษฐกิจและสังคมของชาวจีนแต้จิ๋วอีกด้วย การประกอบพิธีกรรมเทศกาลเช็งเม้งไทยและจีนต่างกัน เช่น 
อาหารที่ประกอบเซ่นไหว้ ไก่ต้ม หมูต้มและเส้นบะหมี่สด สับปะรด เต่เหลี่ยว เป็นต้น (Lan YanDan, 
2560) 
 4. เทศกาลไหว้พระจันทร์ เป็นวันที่พระจันทร์ส่องแสงงดงามที่สุด และเต็มดวงที่สุด ชาวจีนจึงให้
พระจันทร์เป็นสัญลักษณ์ของความสวยงาม เป็นสื่อกลางของการคิดถึงซึ่งกันและกัน เมื่อคนในครอบครัว
จากบ้านเกิดไปไกลคิดถึงครอบครัว ก็ให้แหงนมองดวงจันทร์ส่งความรู้สึกที่ดี ส่งความคิดถึงไปสู่ครอบครัว
และคนที่รักผ่านดวงจันทร์ นอกจากนี้ ชาวจีนยังถือว่า วันไหว้พระจันทร์ เป็นวันที่คนในครอบครัวจะได้
แสดงความสามัคคีกัน และได้ชมดวงจันทร์พร้อมหน้ากัน ซึ่งชาวจีนได้นิยาม วันไหว้พระจันทร์ ว่า “วันแห่ง
การอยู่พร้อมหน้าของครอบครัว” ในขณะที่บางประวัติศาสตร์กล่าวว่า เทศกาลไหว้พระจันทร์ เกิดขึ้นใน
ราวปี พ.ศ. 1911 ในช่วงมองโกลยึดครองจีนขนมเค้กที่ทำขึ้นก็เพ่ือซุกซ่อนข้อความลับของพวกกบฏ ที่มีถึง
ประชาชนทั่วทั้งประเทศให้มาชุมนุมกันครั้งใหญ่ในเดือน 10 นี้ ทหารมองโกลไม่ได้ระแวงถึงจุดประสงค์ของ
พวกกบฏ เพราะคิดว่าขนมเค้กเหล่านั้นเป็นการทำตามประเพณีดั่งเดิมของชาวจีน ด้วยเหตุนี้ในคืนนั้นเอง
ทหารมองโกลจึงถูกปราบเสียราบคาบ หลังจากที่ราชวงศ์ใหม่คือราชวงศ์หมิงได้ถูกจัดตั้งขึ้นแล้ว วันไหว้
พระจันทร์ จึงถือปฏิบัติกันมาจนถึงทุกวันนี้ 
 ก่อนหน้านี้ วันไหว้พระจันทร์ ชาวจีนที่เป็นผู้ชายจะไม่นิยมไหว้พระจันทร์ เนื่องจากชาวจีนเชื่อว่า 
พระจันทร์ถือเป็นหยินซึ่งเป็นธาตุของผู้หญิง ผู้ชายถือเป็นหยาง ดังนั้น จึงให้แต่ผู้หญิงเป็นคนไหว้เท่านั้น 
แต่ปัจจุบันชาวจีนทั้งผู้หญิงและผู้ชาย ก็สามารถไหว้พระจันทร์ได้เช่นกัน การไหว้พระจันทร์ จะเริ่มต้นตอน
หัวค่ำซึ่งดวงจันทร์เริ่มปรากฏบนท้องฟ้า และถึงแม้ปีไหนหรือสถานที่แห่งใดมองไม่เห็นพระจันทร์ แต่การ
ไหว้พระจันทร์ของชาวจีน ก็จะยังต้องมีการไหว้พระจันทร์ในค่ำคืนนั้นเหมือนเดิม พิธีดำเนินไปจนถึง
ประมาณ 4-5 ทุ่ม หลังเสร็จพิธีทุกคนในครอบครัวจะตั้งวงแบ่งกันกินขนมไหว้พระจันทร์ โดยขนมต้อง
นำมาหั่นแบ่งให้เท่ากับจำนวนคนในครอบครัว ห้ามเกินหรือขาด และแต่ละชิ้นต้องมีขนาดที่เท่ากัน ขนม
ไหว้พระจันทร์จึงเป็นสัญลักษณ์ของความสามัคคี ความกลมเกลียวคนในครอบครัว ดังนั้น รูปลักษณะของ
ขนมไหว้พระจันทร์ จะต้องทำเป็นก้อนวงกลมเท่านั้น ทั้งนี้ แม้วันไหว้พระจันทร์จะเป็นเทศกาลของชาวจีน 
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แต่ปัจจุบันก็มีคนไทยจำนวนไม่น้อยที่ร่วมทำพิธีไหว้พระจันทร์ด้วย เพื่อความเป็นสิริมงคลตามความเชื่อ 
ดังนั้นหากปีนี้บ้านไหนมีความตั้งใจจะไหว้ขอพรจากพระจันทร์อยู่ละก็ต้องเตรียมของไหว้พระจันทร์ต่าง ๆ 
ให้พร้อม (สำนักวิทยบริการและเทคโนโลยีสารสนเทศ มหาวิทยาลัยราชภัฏนครปฐม, 2567) 
 5. เทศกาลกินเจ การกินเจเป็นวัฒนธรรมของชาวไทยเชื้อสายจีนที่สืบทอดกันมาช้านาน ปัจจุบัน
การกินเจไม่เพียงเป็นที่นิยมในกลุ่มชาวไทยเชื้อสายจีนเท่านั้น แต่ยังแพร่หลายในกลุ่มชาวไทยทุกเชื้อสาย 
เนื่องจากถือว่าเป็นการรักษาสุขภาพและการทำบุญด้วยการงดบริโภคเนื้อสัตว์ การกินเจหมายถึงการงดกิน
อาหารสดและคาวต่าง ๆ โดยรับประทานเฉพาะอาหารที่ปราศจากไข่และเนื้อสัตว์ทุกชนิด เน้นผักและ
ผลไม้ รวมถึงงดเว้นการกระทำใด ๆ ที่เป็นการเบียดเบียนและสร้างความเดือดร้อนให้แก่สัตว์ทั้งปวง ซึ่ง
หมายถึงการไม่เอาชีวิตสัตว์มาต่อเติมชีวิตของเราและไม่เอาเลือดของสัตว์มาเป็นเนื้อของเรา  อาหารเจที่
ปรุงขึ้นมาต้องทำจากพืชธรรมชาติล้วน ๆ ไม่มีเนื้อสัตว์ปะปน และท่ีสำคัญต้องไม่ปรุงด้วยผักฉุนทั้ง 5 ได้แก่ 
กระเทียม กุ้ยฉ่าย ใบยาสูบ หัวหอม และหลักเกียว (กระเทียมโทนของจีน ซึ่งมีลักษณะคล้ายหัวกระเทียม
แต่มีขนาดเล็กและยาวกว่า) คนกินเจไม่เพียงแค่งดกินเนื้อสัตว์ แต่ต้องดำรงอยู่ในศีลธรรมอันดีงามด้วย ซึ่ง
ตามคติมหายานการห้ามรับประทานเนื้อสัตว์และผักเหล่านี้ถูกบัญญัติเป็นศีลโพธิสัตว์ ผู้ล่วงละเมิดย่อมต้อง
ลหุกาบัติ เหตุที่บัญญัติห้ามเนื่องจากเห็นว่า การรับประทานอาหารที่ประกอบด้วยเลือดเนื้อของสัตว์เป็น
การทำลายเมล็ดพันธุ์แห่งเมตตาธรรม อีกท้ังยังส่งเสริมการฆ่าสัตว์ตัดชีวิตทางอ้อม ส่วนผักท่ีมีกลิ่นฉุนทั้ง 5 
ชนิด ก็กระตุ้นกำหนัดราคะ ทำลายสุขภาพ เป็นอุปสรรคแก่การเจริญสมาธิ อันเป็นเครื่องบั่นทอนการครอง
ตนอย่างพระโพธิสัตว์ตามคติมหายาน (ธนัสถ์ สุวัฒนมหาตม์, 2551) 
 เทศกาลกินเจเริ่มหลังวันไหว้พระจันทร์ประมาณ 15 วัน ตามปฏิทินจีน ตรงกับเดือน 9 เริ่มต้นใน
วันแรม 15 ค่ำเดือน 8 จีนและสิ้นสุดในวันขึ้น 9 ค่ำเดือน 9 จีน รวมเป็นจำนวน 9 วัน (บางแห่งจะนับรวม
วันขึ้น 10 ค่ำเดือน 9 จีนซึ่งเป็นวันส่งเจ้าด้วย แต่จะนับเพียงการกินเจแค่มื้อเช้ าในวันที่สิบเท่านั้น) ที่มา
ของเทศกาลกินเจ ที่ปรากฏในพระสูตรชื่อว่า ปักเต้าโก๋วฮุกเซียวไจเอี่ยงสิ่วเมี่ยวเกง ฝ่ายมหายานมีอยู่ว่า ณ 
กาลครั้งหนึ่งเมื่อสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าประทับ ณ รัตนสถานสุขาวดีท่ามกลางมหาสันนิบาตของเหล่า
โพธิสัตว์ ท้าวมหาพรหม เทพเจ้า ท้าวสักกะ นาค ยักษ์คนธรรพ์และกินนรทั ้งมวลซึ่งได้พากันมาเฝ้า
พระพุทธเจ้า ได้สังเกตเห็นความสว่างไสวแห่งดาวเคราะห์ทั้ง 7 จึงได้ทูลถามว่า เพราะเหตุใดดาวพระ
เคราะห์ทั้ง 7 รุ ่งเรือง สว่างไสว พรั่งพร้อมด้วยยศอำนาจในเทวโลก พระพุทธเจ้าตอบว่า อันดาวพระ
เคราะห์ทั้ง 7 และ 2 พระโพธิสัตว์ ซึ่งรวมเป็นดาวพระเคราะห์ 9 ได้ตั้งปณิธานว่า จักโปรดสัตว์โลกให้พ้น
ทุกข์จึงได้อวตารมาเป็นเทพเจ้า 9 องค์ เทพเจ้าทั้ง 9 องค์นี้ ได้ทรงบริหารธาตุทั้ง 5 คือ ดิน น้ำ ไฟ ลม และ
ธาตุทอง ซึ่งหมายถึงว่า ทุกสรรพสิ่งอยู่ภายใต้การบังคับบัญชาของเทพเจ้าทั้ง 9 องค์ ทั้งเก้าองค์ผลัดเปลี่ยน
มาตรวจตราดูโลกตลอดเวลา พบบุคคลใดประพฤติกรรมดีก็จะประทานความสมบูรณ์พูนสุขให้ หากผู้ใด
กระทำการอันเป็นอกุศลก็จะลงโทษ เพราะเหตุที่เทพเจ้าทั้งเก้าต่างก็มีคุณต่อมวลมนุษย์และสรรพสิ่งอย่าง
อเนกอนันต์เพราะได้ทำหน้าที่หมุนเวียนธาตุทั้ง 4 ดลบันดาลความสมบูรณ์พูนสุขให้ด้วยเมตตาธรรม ดังนั้น 
เมื่อถึงเดือน 9 พุทธศาสนิกชนจึงต้องถือศีล กินเจ ในเก้าวันแรก เพ่ือบูชาผู้มีคุณ และเพ่ือขอความสุขความ
เจริญให้บังเกิดแก่ตนและชาวโลกสืบต่อไป (ธีรยุทธ สุนทรา, 2540) 
 ปัจจุบันเทศกาลกินเจหลายพื้นที่จัดงานอย่างใหญ่โต เพื่อหวังเป็นงานสำหรับดึงดูดนักท่องเที่ยว 
อย่าเช่นการกินเจที่ภูเก็ต ตรัง และหาดใหญ่ จนประเพณีดั้งเดิมบางอย่างได้เปลี่ยนแปลงหรือเลือนหายไป
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จากเดิม เพราะการกินเจในปัจจุบันนั้นนิยมทำกันเพื่อกระแสความนิยม เช่นในกลุ่มวัยรุ่นที่นิยมกินเจเพื่อให้
เข้ากับกระแสนิยมแต่ไม่ได้ปฏิบัติตามหลักประเพณีอย่างถูกต้อง (สายชล แก้วบริสุทธิ์, 2556) 
 
อิทธิพลของวัฒนธรรมจีนต่อวิถีชีวิต 
 ในบรรดาดินแดนโพ้นทะเลที่ชาวจีนอพยพไปตั้งรกรากนั้น ภูมิภาคเอเชียอาคเนย์หรือดินแดนที่
ชาวจีนเรียกขานว่า “หนานหยาง” เป็นอาณาบริเวณที่ชาวจีนโพ้นทะเลอยู่ อาศัยมากที่สุดเมื่อเทียบกับ
ภูมิภาคอื่น ๆ และภูมิภาคแถบนี้ชาวจีนโพ้นทะเลได้เป็นชนกลุ่มน้อยที่สำคัญของหลายประเทศ เช่น 
มาเลเซีย ไทย ฟิลิปปินส์ อินโดนีเชีย แม้ว่าชาวจีนที่อาศัยอยู่ในดินแดนโพ้นทะเลจะมีเอกลักษณ์ที่สะท้อน
ความเป็นจีนร่วมกัน อาทิ การใช้ภาษา อาหารจีนที่บริโภค ความเชื่อตามแนวลัทธิ การไหว้เจ้า การกราบ
ไหว้บรรพบุรุษ รวมทั้งประเพณีจีนต่าง ๆ จนกระท่ังสามารถสร้างชุมชนของชาวจีนในดินแดนนั้น ๆ ได้ แต่
ทว่าวิถีชีวิตและชะตากรรมของชาวจีนโพ้นทะเลที่ตั้งรกรากในแต่ละดินแดนก็แตกต่างกันอย่างสิ้นเชิง 
ภายใต้เงื่อนไขสภาพแวดล้อมทางการเมืองของแต่ละประเทศและความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองแต่ละยุค
สมัย โดยชาวจีนอพยพต้องยอมรับเงื่อนไขและการกระทำโดยรัฐผู้ครอบครองหรือเป็นเจ้าของดินแดนโพ้น
ทะเลนั้น ๆ ซึ่งแต่ละรัฐก็มีนโยบายต่อชาวจีนในลักษณะต่างกันไป ทางด้านวัฒนธรรมอิทธิพลของประเพณี
และวัฒนธรรมแบบจีนก็ได้เข้ามามีบทบาทครอบงำวิธีคิดและวิถีการดำเนินชีวิตของผู้คนเป็นอย่างมาก 
นอกจากนี้แล้วยังมีการยืมภาษาจีนใช้พูดจาสื่อสารกันเป็นจำนวนมากอิทธิพลของวัฒนธรรมจีน ยังสะท้อน
ออกมาให้เห็นถึงพิธีกรรมตลอดจนประเพณีต่าง ๆ ที่ผู้คนได้ยึดถือและปฏิบัติสืบทอดกันมาจนถึงปัจจุบัน 
ไม่ว่าจะเป็นเทศกาลไหว้พระจันทร์ เทศกาลกินเจที่ชาวจีนจะงดกินเนื้อสัตว์ต่าง ๆ เทศกาลเช็งเม้งที่ไหว้
บรรพบุรุษที่ล่วงลับ เทศกาลตรุษจีนที่เช่นไหว้เจ้า รวมถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวจีนนับถือหรือบรรพบุรุษ รวมถึง
การเซ่นไหว้แม่ย่านางรถยนต์ที่ขับขี่ หรือเรือประมงที่เป็นเครื่องมือหากิน ฯลฯ นอกจากนี้ ศาลเจ้าและวัด
จีนในประทศไทยยังเป็นแหล่งรวมความรู้ทั้งในศาสตร์และศิลป์ของคนจีน มีบทบาทในทางจิตวิญญาณแก่
ชาวจีนมาจวบจนปัจจุบัน สำหรับวัฒนธรรมในด้านอาหารที่คนไทยแต่เดิมมักบริโภคผักสดเพื่อแกล้มกับ
น้ำพริกเท่านั้น แต่เมื่อคนจีนนำวัฒนธรรมด้านการบริโภคผักสุก จึงทำให้เกิดอาหารประเภทผัดผัก ต้มจืด
ขึ้น ซึ่งเป็นอาหารที่นิยมกันอย่างแพร่หลาย เช่น ก๋วยเตี๋ยว ขนมจ้าง (บ๊ะจ่าง) กระเพาะปลา ซึ่งเป็นอาหาร
จีนแต้จิ๋ว ข้าวมันไก่ของคนไหหลำ ลูกชิ้นของจีนฮกเกี้ยน อาหารเหล่านี้ได้รับการยอมรับจากคนไทยและ
คนไทยเชื้อสายจีน โดยภายหลังกลมกลืนจนเป็นอาหารชนิดหนึ่งของไทย 
 ทุกวันนี้ ชาวจีนไม่ใช่เป็นเพียงชนกลุ่มใหญ่เท่านั้น แต่ยังเป็นชนชาติที่มีเอกลักษณ์และอารยธรรม
ที่ยาวนานหลายพันปี เป็นแหล่งกำเนิดเทศกาลสำคัญมากมาย เทศกาลต่าง ๆ ของชาวจีนก็คงเช่นเดียวกับ
เทศกาลทั่วไปของคนทุกชาติทุกภาษา คือประกอบด้วย ตำนาน เรื่องเล่าความเป็นมาของเทศกาลชาวจีน
ให้ความสำคัญต่อการใช้ชีวิตอยู่ร่วมกันแบบหยินหยาง การใช้ชีวิตร่วมกับธรรมชาติอย่างกลมกลืน ยังให้
ความสำคัญอย่างยิ่งกับการใช้ชีวิตร่วมกันของครอบครัว จะเห็นได้ว่าลูกชายเมื่อแต่งงานแล้วจะนำภรรยา
มาอยู่ร่วมกันในครอบครัว ไม่ว่าในครอบครัวนั้นจะมีลูกชายมากหรือน้อยเมื่อแต่งงานก็จะนำภรรยามาอยู่
ร่วมกันในบ้านทุกคน หากพิจารณาจากลักษณะกิจกรรมของเทศกาลสำคัญของชาวจีน จะมีความหมายนัย
ถึงการประสานความสัมพันธ์ของคนในครอบครัวหรือการเสริมสร้างความอบอุ่น ความผูกพันของสมาชิก
เป็นสำคัญ โดยการสร้างความผูกพันของสมาชิกในครอบครัวที่ปรากฎจากกิจกรรมแต่ละเทศกาล รวมถึง
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การเชื่อมโยงความคิดเรื่องการให้ความเคารพต่อผู้อาวุโสทั้งที่ยังมีชีวิตอยู่หรือที่ล่วงลับไปแล้ว ดังนั้นกา ร
สร้างความผูกพันในลักษณะนี้ การที่ชาวจีนได้อพยพถิ่นฐานมาอาศัยในประเทศไทย ต้องการที่จะได้รับการ
คุ้มครองจากเทพเจ้าที่จะดลบันดาลให้พวกเขามีชีวิตอย่างผาสุข สงบสุขในต่างแดน คนจีนเหล่านั้นจึงได้
สร้างวัดและศาลเจ้าจีนขึ้นมาให้เหมือนกับที่มีในบ้านเกิด เนื่องจากชาวจีนที่อพยพมาในช่วงต้น ๆ ส่วนใหญ่
เป็นชาวนาที่ยากจนและมีความรู้ต่ำ จึงไม่ทราบว่าอะไรเป็นศาสนาดั้งเดิมของตน ดังนั้น ไม่ว่าพุทธศาสนา 
ศาสนาเต๋า หรือศาสนาอ่ืนใด หากพบเห็นก็จะกราบไหว้โดยคิดว่าการไหว้ย่อมดีกว่าการไม่ไหว้ พวกเขาไหว้
เทพเจ้าต่าง ๆ เพื่อความปลอดภัยของร่างกายและทรัพย์สิน เพ่ือเป็นที่พ่ึงทางใจและรู้สึกถึงความปลอดภัย 
ศาลเจ้าจีนจึงสร้างขึ้นด้วยความสัมพันธ์ของท้องถิ่นซึ่งมักใช้สมาคมท้องถิ่นเดียวกันนั้นเป็นตัวกลางในการ
สร้าง ศาลเจ้าจึงมีลักษณะทางวัฒนธรรมของท้องถิ่นนั้น ๆ อย่างเด่นชัดบางศาลเจ้ายังใช้เป็นสถานที่ตั้งของ
สมาคมท้องถิ่นเดียวกันเพื่อความผูกสัมพันธ์ทางสังคม (ประสิทธิ์ เงินชัย, 2557) 
 
บทสรุป 
 วัฒนธรรมและประเพณีจีนได้เข้ามามีบทบาทสำคัญในสังคมไทย โดยชาวจีนที่อพยพเข้ามาในอดีต
มักจะตั้งถิ่นฐานอยู่ร่วมกันเป็นชุมชน ชาวจีนเป็นชนชาติที่มีเอกลักษณ์และอารยธรรมอันยาวนาน ซึ่งเป็น
ต้นกำเนิดของเทศกาลสำคัญมากมาย เทศกาลเหล่านี้มีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของผู้คนอย่างมาก จนสามารถ
สร้างชุมชนของชาวจีนในย่านต่าง ๆ ซึ ่งได้นำเอาประเพณีของตนมาด้วย โดยยังคงดำเนินชีวิตตาม
แบบอย่างของชาติตน ชาวจีนจำนวนมากได้เข้ามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารของพระมหากษัตริย์ไทยตั้งแต่
อดีตมาจนถึงปัจจุบัน ล้วนประกอบอาชีพทำมาหากินด้วยความซื ่อสัตย์สุจริต ทั ้งการค้าขายและ
เกษตรกรรม วัฒนธรรมประเพณีของชาวจีนได้แสดงออกผ่านเทศกาลต่าง ๆ อาทิเช่น เทศกาลตรุษจีน ซึ่ง
เป็นการเฉลิมฉลองวันขึ้นปีใหม่ตามปฏิทินจันทรคติ เทศกาลสารทจีน เทศกาลเช็งเม้ง ซึ่งเป็นการเซ่นไหว้
วิญญาณของบรรพบุรุษ เพื่อแสดงออกถึงความกตัญญู เทศกาลไหว้พระจันทร์ เทศกาลที่เฉลิมฉลองการ
เก็บเก่ียวผลผลิตในฤดูใบไม้ร่วง และเทศกาลกินเจ ซึ่งได้รับความนิยมอย่างแพร่หลายในหมู่ชาวไทยทุกเชื้อ
สายวัฒนธรรมจีนได้หลอมรวมเข้ากับสังคมไทยอย่างลึกซึ้ง โดยเทศกาลต่าง ๆ ของชาวจีนได้กลายมาเป็น
ส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมไทย และมีแพร่หลายในหมู่คนไทยทุกเชื้อชาติ 
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การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย 
Education Management of the Thai Sangha 
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บทคัดย่อ 

บทความวิชาการนี้มีวัตถุประสงค์เพื ่อนำเสนอการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย ซึ่งการจัด
การศึกษาของสงฆ์ไทยเป็นส่วนหนึ่งของการให้การศึกษาของภาครัฐที่มีต่อพระสงฆ์ โดยมีลักษณะแบบให้
เปล่า ผู้เรียนไม่ต้องกังวลเรื่องค่าใช้จ่าย เนื่องจากอาศัยศาสนิกชนผู้มีจิตใจศรัทธาทํานุบํารุงและจากทาง
ภาครัฐ ในปัจจุบันการจัดการศึกษามีหลากหลายและมีองค์กรรับผิดชอบหลายองค์กร เช่น การศึกษา 
พระปริยัติธรรม บาลีอยู่ในความดูแลของคณะกรรมการการศึกษาสงฆ์ โดยมีกรมการศาสนาเป็นผู้สนอง
นโยบาย การศึกษาหลักสูตรพระปริยัติธรรม แผนกสามัญศึกษาทั้งมัธยมศึกษาตอนต้นและตอนปลาย  
อยู่ในความรับผิดชอบของกระทรวงศึกษาธิการ มีการบริหารจัดการและงบประมาณที่ชัดเจน การศึกษาใน
มหาวิทยาลัยสงฆ์ อยู่ในความรับผิดชอบของสภามหาวิทยาลัยสงฆ์และคณะกรรมการการศึกษาของคณะ
สงฆ์ การจัดการศึกษาสงฆ์ก็เช่นเดียวกับการจัดการศึกษาทางโลกคือจะต้องมีคุณภาพ แต่จะมีคุณภาพที่ดี
ได้นั้นจะต้องประกอบไปด้วยองค์ประกอบต่าง ๆ เช่น บุคลากร อาคารสถานที่ หลักสูตรที่เหมาะสม การวัด
ประเมินผล งบประมาณ และการบริหารจัดการที่เหมาะสม  
คำสำคัญ: การจัดการ, การศึกษา, คณะสงฆ์ 
 
Abstract 

This academic article aims to propose the educational arrangements of the Thai 
Sangha. The education of Thai monks is part of the government education for monks.  
It has a free nature. Learners don't have to worry about expenses because it depends on 
religious people who have faith to maintain it and from the government sector. At present, 
the provision of education is diverse and has many organizations responsible for it, such as 
the study of the Pariyatdhamma. Pali is under the care of the Monastic Education 
Committee with the Department of Religious Affairs responding to the policy studying the 
Phra Pariyatdhamma curriculum Department of General Education, both lower and upper 
secondary schools is under the responsibility of the Ministry of Education. There is clear 
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management and budget education in a monastic university. It is under the responsibility 
of the Sangha University Council and the Sangha Education Committee providing monastic 
education just like organizing secular education. It must be of quality, but to have good 
quality, it must include various elements such as personnel, buildings, and appropriate 
curriculum, measurement, evaluation, budget, and appropriate management. 
Keyword: Management, Education, Sanggha. 
 
บทนำ 

ปัญหาของการศึกษาคณะสงฆ์ เกิดจากความไม่เป็นเอกภาพ ขาดคนรับผิดชอบโดยตรง คือสอนไป
ตามมีตามเกิดหรือเรียกว่าเดินไปตามยถากรรม ไม่มีระบบ ไม่เป็นระเบียบ หลักสูตรที่มีอยู่ก็เก่าแก่ ล้าสมัย 
ไม่ทันกับการเปลี่ยนแปลงของสังคมปัจจุบัน เข้ากับคนรุ่นใหม่ได้ยาก อีกทั้งขาดทั้งงบประมาณ ขาดแคลน
ครูบาอาจารย์ ขาดบุคลากรทางการสอน ขาดมาตรฐานทางวิชาการ ขาดอุดมการ ขาดความกล้าหาญทาง
จริยธรรมเมื่อเกิดวิกฤตในสถาบันสงฆ์ ก็เลยทำอะไรไม่ถูกการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยที่มีมา ในอดีตเป็น
ลักษณะให้บริการแก่ภิกษุสามเณรและคนทั่วไป โดยมีวัดเป็นศูนย์กลางทางการศึกษา และภิกษุเป็นผู้สอน 
วัดจึงเป็นแหล่งเรียนรู้ เป็นภูมิปัญญา โดยมีพระสงฆ์เป็นผู้นำทางปัญญา ที่สำคัญการศึกษาเป็นแบบให้
เปล่า (เรียนฟรี สอนฟรี) การเรียนการสอนและการอบรมทางด้านคุณธรรมควบคู่กับวิชาการ ภายใต้ความ
อุปถัมภ์จากพระมหากษัตริย์ ภายหลังเมื่อมีการตั้งโรงเรียนตามแบบสากล การศึกษาจึงแยกศาสนจักรและ
อาณาจักรออกจากกันโดยรัฐเป็นผู้ปกครอง  

การศึกษาของฝ่ายบ้านเมืองและทางพระสงฆ์รับผิดชอบการศึกษาทางด้านศาสนจักรแนวคิดและ
ทิศทาง ทางด้านการศึกษาของคณะสงฆ์ ควรพิจารณาปรับเปลี่ยนหลักสูตรให้ได้มาตรฐาน ปรับเปลี่ยน
กระบวนการเรียนการสอนซึ่งเน้นท่องจำเป็นหลัก มาเป็นการวิเคราะห์วิจารณ์ธรรม สร้างบรรยากาศในการ
เรียนรู้ ให้ผู ้เรียนเป็นศูนย์กลางปรับปรุงเนื้อหาหลักสูตรให้ภิกษุมีความรู้เท่าทันกับเหตุการณ์ปัจจุ บัน 
สามารถนำไปใช้ประโยชน์ได้ และสามารถถ่ายทอดประสบการให้กับคนรุ่นใหม่ได้อย่างมีประสิทธิภาพ มี
ศักดิ์ศรีและพยายามให้รัฐจัดงบประมาณ หรือดูแลเกื้อหนุนเช่นเดียวกับการศึกษาของฝ่ายบ้านเมืองและใน
ระดับมหาวิทยาลัยสงฆ์ ควรกลับมาทบทวนแนวทางการศึกษาในสมัยพุทธกาลและในอดีตที่ผ่านมาให้มามี
เอกภาพในการศึกษามากยิ่งข้ึน ควรเน้นความเป็นเลิศทางด้านวิชาการ  ยึดหลักพระไตรปิฎกเป็นแบบอย่าง
โดยกำหนดมาตราฐานการศึกษา เสริมมาตรฐานครูบาอาจารย์ เน้นการศึกษาทั้งปริยัติ ปฏิบัติ เพ่ือให้ได้ถึง
ปฏิเวธ จะได้รู้เท่าทันสังคมในยุคปัจจุบันปริยัติ คือการศึกษา  

พระธรรมวินัยอันเป็นคำสอนของพระพุทธเจ้าในพระไตรปิฎกให้เข้าใจและนำไปใช้ประโยชน์ได้
ปฏิบัติ คือการปฎิบัติธรรมตามที่ได้ศึกษามาแล้วคือศีล สมาธิ และปัญญา ปฏิเวธ คือผลที่เกิดจากการศึกษา
ปริยัติ แล้วนำไปปฏิบัติอย่างถูกต้องจนเห็นผลเกิดปัญญาคือ มรรค 4 ผล 4 นิพพาน 1 และระดมทรัพยากร
ต่าง ๆ มาใช้ในการศึกษาสงฆ์ และแก้ไขพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ ปี  พ.ศ. 2505 ให้สถาบัน
ศาสนามีส่วนร่วมในการศึกษาของชาติและของคณะสงฆ์ ให้สอดคล้องกับรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักร
ไทย พ.ศ. 2540 และพระราชบัญญัติแห่งชาติปี พ.ศ. 2542 (พระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์, 2561) 



วารสารพุทธอาเซียนศึกษา Buddhist ASEAN Studies Journal (BASJ)  
ปีที่ 8 ฉบับที ่2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2566  | 58 
 

บทความนี้จึงมุ่งเน้นศึกษาเกี่ยวกับพัฒนาการของการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย และการจัดการศึกษาของ
คณะสงฆ์ไทยในปัจจุบัน เพ่ือเป็นแนวทางสำหรับการพัฒนาการศึกษาสงฆ์ต่อไป 

 

ความเป็นมาของการศึกษาของคณะสงฆ์ 

เมื่อพระพุทธเจ้าอุบัติขึ้น พระองค์ได้ทรงประกาศคำสอนใหม่ ซึ่งเป็นการปฏิวัติต่อคำสอนของ
พราหมณ์ กำจัดความเชื่อถือเรื่องวรรณะ ไม่ให้ถือเอาชาติกำเนิดเป็นเครื่องแบ่งแยกความสูง ต่ำ  และสิทธิ
ของมนุษย์ ให้ถือว่าทุกคน ทุกวรรณะเกิดมามีความเสมอภาคกัน จะดี จะชั่ว จะประเสริฐ หรือต่ำทราม 
เพราะการกระทำ และการประพฤติดีของตนเอง จะเป็นกษัตริย์ พราหมณ์ แพทย์ ศูทร จัณฑาลหรือปุกุสะ
ก็ตาม ทำดีก็ได้ผลดีเหมือนกัน ทำชั่วก็ได้ผลชั่วเหมือนกัน คนใดปฏิบัติ ธรรมก็ได้ความสงบทางจิต มี
ความก้าวหน้า ถึงจุดหมายของศาสนาได้เหมือนกัน ชาติกำเนิด ไม่สำคัญ สำคัญที่การฝึกอบรม (คณาจารย์ 
มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2550) 

นอกจากทรงประกาศคำสอน เพื ่อให้เกิดผลทางการปฏิบัติ ทางความเชื ่อถืออย่างใหม่ ของ
ประชาชนแล้ว พระพุทธเจ้าทรงนำหลักการนี้มาปฏิบัติให้เกิดผลในรูปสถาบันด้วย ทรงตั้ง คณะสงฆ์ขึ้น 
คณะสงฆ์นี้เปิดรับบุคคลทุกวรรณะและนอกวรรณะ ทุกคนที่เข้ามาเป็นสมาชิกของสถาบันสงฆ์นั้นแล้วมี
สิทธิเสมอกันในทางด้านการปกครองและชีวิตทางสังคม มีข้อกำหนดเพียง ให้แสดงความเคารพกัน
ตามลำดับอายุสมาชิกภาพ และมีโอกาสเท่าเทียมกันในการที่จะได้รับการศึกษาอบรมตลอดจนปฏิบัติ 
เพื่อเข้าถึงจุดหมายสูงสุดที่ชีวิตในสงฆ์จะเข้าถึงได้สถาบันวัดกลายเป็นสถาบันทางการศึกษา เพราะเป็นที่
ฝึกหัดอบรม บรรยากาศภายในวัดรวมถึงวิถีชีวิตของพระสงฆ์ ภายในวัดเป็นบรรยากาศสำหรับฝึกหัด
พัฒนาคนและพัฒนาตนให้เดินไปในวิถีชีวิตที่ถูกต้องดีงาม ตามระบบพัฒนาคน 3 ด้าน ที่เรียกว่า ไตรสิกขา 
ได้แก่ (ธีรวัส บำเพ็ญบุญบารมี, 2550) 

     1.  ฝึกฝนพัฒนาในการแสดงออกทางกายและวาจา (อธิศีล) 
     2.  ฝึกฝนพัฒนาด้านคุณภาพ สมรรถภาพ และสุขภาพจิต (อธิจิต) 
     3.  ฝึกฝนพัฒนาสมองหรือปัญญา (อธิปัญญา) 
การศึกษาคณะสงฆ์ในพระพุทธศาสนา ดำเนินตามแนวไตรสิกขา โดยยึดถือพุทธพจน์ คือ คำสั่ง

สอนของพระพุทธเจ้าเป็นหลัก มีความมุ่งหมายสำคัญ เพื่อให้ประพฤติปฏิบัติตน ดำรงรักษาและเผยแผ่
พรหมจรรย์อันเป็นระบบการศึกษาของคณะสงฆ์ ดำเนินชีวิตตามหลักการแห่งพระธรรมวินัย ต่อมาได้แยก
ออกเป็นฝ่ายคันถธุระและวิปัสสนาธุระ คือคันถธุระได้ศึกษาพระธรรมวินัย คำสั่งสอนของพระพุทธเจ้า  
และวิปัสสนาธุระ ได้แก่ การเรียนวิธีฝึกหัดจิตใจของ ตนเองให้ปราศจากกิเลส เมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จดับ
ขันธปรินิพพานแล้ว พระสงฆ์ พุทธสาวก จึงประชุมกันทำสังคายนา รวบรวมพระธรรมวินัยอันเป็นคำสั่ง
สอนของพระพุทธองค์ ที่ได้ตรัสสอน ไว้มีจำนวน 84,000 พระธรรมขันธ์ จัดไว้เป็น 3 หมวด คือ พระสูตร 
พระวินัยและพระอภิธรรม เรียกรวมกันว่า พระไตรปิฎก ซึ่งเป็นคัมภีร์ของพระพุทธศาสนาสืบมา (สมศักดิ์ 
บุญปู่, 2558) 

พระพุทธศาสนา มีองค์ประกอบสำคัญ 3 ประการ ได้แก่ ปริยัติ คือ การเล่าเรียน ปฏิบัติ คือ ลงมือ
กระทำและปฏิเวธ คือ ประจักษ์แจ้งผลการศึกษาปริยัติ เป็นองค์ประกอบสำคัญ อันเป็นพื้นฐานของการ
ปฏิบัติ ความเจริญทางการศึกษาหรือปริยัติของคณะสงฆ์  เป็นปัจจัยสำคัญ เกี่ยวกับความเจริญของ
พระพุทธศาสนา (วัชระ งามจิตรเจริญ, 2552) 
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พัฒนาการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย 

ความเป็นมาของการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย อาจแบ่งยุคสมัยตามหลักฐานที่มีปรากฏในหน้า
ประวัติศาสตร์ได้ดังต่อไปนี้ คือ สมัยสุโขทัย สมัยอยุธยา สมัยธนบุรี สมัยรัตนโกสินทร์ยุคต้น (รัชกาลที่ 1 
ถึงรัชกาลที่ 4) และสมัยรัตนโกสินทร์ยุคใหม่ (รัชกาลที่ 5 ถึงปัจจุบัน) 

1. สมัยสุโขทัย 
การศึกษาของคณะสงฆ์ไทยในสมัยกรุงสุโขทัยเป็นราชธานีนั ้น ปรากฏหลักฐานว่ามีความ

เจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะในยุคของพ่อขุนรามคำแหง ดังจะเห็นได้จากการที่พระองค์ทรงมี
ความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนามากเป็นพิเศษ จนถึงกับทรงส่งเสริมให้พระภิกษุสามเณรมีการศึกษาคัมภีร์
พระพุทธศาสนาจากพระไตรปิฎกอย่างจริงจัง แม้แต่ตัวพระองค์เองก็ทรงสั่งสอนประชาชนตามหลักธรรม
ทางพระพุทธศาสนาไปพร้อมกันด้วย  

ครั้นถึงสมัยพระยาลิไทครองราชสมบัติ การพระศาสนาฝ่ายเถรวาทเจริญรุ่งเรืองมาก พระองค์มี
พระราชศรัทธาแรงกล้า ถึงกับทรงอุทิศถวายพระมหาปราสาทเป็นที่เล่าเรียนของพระภิกษุ สามเณร และ
วิชาที่ศึกษายังมีทั้งสองฝ่าย คือทั้งฝ่ายวิชาการทางธรรมและทางโลก มิใช่ศึกษาวิชาทางพระพุทธศาสนา
อย่างเดียว ต่อมาในตอนปลายของยุคเมื่อพระเจ้าลือไทยครองกรุงสุโขทัย การปกครองทางฝ่ายบ้านเมือง
อ่อนแอลง การพระพุทธศาสนาก็เริ่มแตกแยกกันระหว่างฝ่ายอรัญญวาสี และฝ่ายคามวาสี ต่อมาเมื่อฝ่าย
คามวาสีเริ่มมีอิทธิพลต่อราชสำนักและในหมู่ประชาชนทั่วไปมากขึ้น การศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติก็ค่อยๆ
อ่อนแอตามลงไปด้วย (สิริวัฒน์ คำวันสา, 2534) 

2. สมัยอยุธยา 
การศึกษาเล่าเรียนพระปริยัติธรรมก็ปล่อยให้เป็นไปตามอัธยาศัย ฝ่ายคามวาสีที่เคยมีอำนาจใน

พระราชสำนักและหมู่ประชาชนในสมัยกรุงสุโขทัย พอมาถึงสมัยกรุงศรีอยุธยาก็เสื่อมอำนาจลง ตรงกันข้าม
กับฝ่ายอรัญญวาสีที่กลับมามีความเจริญรุ่งเรืองขึ้นตามลำดับ เพราะเน้นการเรียนไสยศาสตร์เวทมนต์คาถา
ทำให้ประชาชนมีความหลงใหล ผู้ที่เข้ามาบวชก็ศึกษาอาคมเป็นต้นเหตุให้ละเลยการศึกษาพระปริยัติธรรม
เป็นเหตุให้พระศาสนาเสื่อมลง 

การศึกษาของคณะสงฆ์ไทยในช่วงสมัยอยุธยานี้ แม้ว่าบ้างช่วงจะเผชิญหน้ากับวิกฤตการศึกษาที่
ภิกษุสามเณรบางกลุ่มหันหลังให้กับการศึกษาฝ่ายปริยัติแล้วหันไปเอาดีทางด้านการศึกษาไสยศาสตร์ เวท
มนต์คาถา แต่พระพุทธศาสนายังได้รับการอุปถัมภ์ค้ำชูจากพระมหากษัตริย์ที่ปรีชาจนสามารถข้ามพ้น
วิกฤตและสามารถส่งเสริมการศึกษาของฝ่ายสงฆ์ให้มั่นคงขึ้นได้ ทั้งนี้เพราะการศึกษาของฝ่ายสงฆ์เป็น
การศึกษาต้นแบบทั้งด้านศีลธรรมจรรยาและด้านศิลปวิทยาของการบ้านการเมือง  ดังนั้น การศึกษาของ
ฝ่ายสงฆ์จึงมีส่วนได้รับการพัฒนาจากฝ่ายบ้านเมืองอยู่เนื่อง  ๆ จนกระทั่งสิ้นยุคสมัยของกรุงศรีอยุธยา 
(เสถียร โพธินันทะ, 2540) 

3. สมัยธนบุรี 
หลังจากอยุธยาเสียกรุงเมื่อ พ.ศ. 2310 ทั้งพระไตรปิฎกและเจดียสถานทั้งปวงก็เป็นอันตรธาน

สาบสูญ สมณะผู้ที่ศึกษาร่ำเรียนพระไตรปิฎกก็พลัดพรากล้มตายเป็นจำนวนมาก เมื่อพระเจ้ากรุงศรีขึ้น
ครองราชย์ทรงประกอบพระราชกรณียกิจอย่างหนักหน่วงถึงแม้ทรงตรากตรำรำศึกแทบตลอดรัชสมัยแต่
พระองค์ก็มิได้ละเลยที่จะทะนุบำรุงศาสนา โดยเฉพาะเรื่องพระปริยัติธรรมดั่งที่พระองค์ได้มีพระบรมราช
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องค์การสั่งพระศรีภูวปรีชาราชเสนาบดีศรีสาลักษณ์ให้สืบเสาะหาพระสงฆ์เถรานุเถระ ผู้รู้อรรถและธรรม
ทรงแต่งตั้งให้พระเถรานุเถระทั้งหลายเป็นพระราชาคณะฐานานุกรมน้อยใหญ่  ตามสมณะฐานันดรศักดิ์
เหมือนอย่างแต่ก่อนให้อยู่ในพระอารามต่าง ๆ ในกรุงธนบุรีเพื่อคอยสั่งสอนกล่าวคันถธุระและวิปัสนาธุระ
แก่พระสงฆ์สามเณรทั้งปวงและในปลายรัชสมัย พระองค์ทรงส่งพระภิกษุสงฆ์ผู้ทรงคุณวุฒิและทรงสมณ
ศักดิ์แยกย้ายกันไปนำพระคัมภีร์วิสุทธิมรรคจากกัมพูชา และนครศรีธรรมราชมาดำเนินการคัดลอกไว้ใน
กรุงธนบุรี เพื่อให้การศึกษาและเล่าเรียนของบรรดาพระภิกษุสงฆ์ดำเนินไปตามแบบอย่างของกรุงศรี
อยุธยา แต่ก็ทำได้ไม่เต็มที่นักเพราะบ้านเมืองอยู่ในระหว่างกอบกู้เอกราช (สิริวัฒน์ คำวันสา, 2534) 

4. สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น (รัชกาลที่ 1 ถึงรัชกาลที่ 4) 
การศึกษาของคณะสงฆ์ไทยในสมัยรัตนโกสินทร์นั้น ได้เริ ่มต้นขึ้นใหม่พร้อมกับการสร้างเมือง  

อมรนครรัตนโกสินทร์แห่งใหม่เริ่มตั้งแต่การรวบรวมคัมภีร์ที่สูญหายไปในขณะแตกกรุงของอยุธยา ซึ่งในยุค
สมัยนี้จะปรากฏภาพการฟื้นตัวและพัฒนาสู่ก้าวต่อไปของการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยอย่างเด่นชัดกว่ายุค
ก่อน ๆ โดยช่วงต้นแห่งรัตนโกสินทร์ การศึกษาของคณะสงฆ์จะผสมผสานกับการศึกษาในระบบใหม่ที่ 
ค่อย ๆ แทรกซึมเข้ามา จนกระทั่งในที่สุดจะนำไปสู่การปฏิรูปใหญ่ของการศึกษาทั้งฝ่ายบ้านเมืองและฝ่าย
การสงฆ ์

ภาพรวมการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยในช่วงยุคนี้  ภายหลังจากการศึกษาสงครามเริ ่มสงบลง 
การศึกษาพระปริยัติธรรมก็เริ่มมีการปรับปรุงสิ่งที่ตกหล่นขาดหายไป ในช่วงเปลี่ยนราชวงศ์และเมืองหลวง 
จนเริ่มเข้าที่เข้าทางในสมัยรัชกาลที่ 3 ต่อมาเมื่อถึงยุคของรัชกาลที่ 4 กิจการพระพุทธศาสนาในด้าน
การศึกษาก็ได้ถูกจัดวางเค้าโครง เพื ่อให้มีร ูปแบบที ่ชัดเจนเป็นหลักเป็นฐานมากขึ ้นตามโลกทัศน์  
แบบวิทยาศาสตร์ จึงนับได้ว่าเป็นยุคแห่งการเตรียมการเพื่อปฏิรูปการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยที่จะมีขึ้น
อย่างเป็นรูปธรรมในสมัยต่อมา 

5. สมัยรัตนโกสินทร์ยุคใหม่ (รัชกาลที่ 5 ถึงปัจจุบัน) 
ในช่วงก่อนหน้านี้การศึกษาของคณะสงฆ์ไทยแม้มีการเปลี่ยนแปลงรูปแบบหรือหลักสูตรไปบ้างแต่

ก็จะยังคงรูปลักษณ์ของความเป็นพระปริยัติในแบบดั้งเดิม ที่เน้นการเล่าเรียนพุทธวัจนเป็นสำคัญ แต่ในยุค
สมัยนี้รูปโฉมของการศึกษาพระปริยัติธรรมได้เปลี่ยนแปลงไปจากดั้งเดิมมาก โดยมีการรับเอากระแส
การศึกษาของโลกฝ่ายตะวันตกมาผนวกเข้ากับการศึกษาในแบบปริยัติธรรมดั้งเดิม  ทำให้การศึกษาของ
คณะสงฆ์ไทยต้องมีการเปลี่ยนแปลง เพ่ือให้สอดคล้องกับสภาพการมากข้ึนโดยลำดับจนถึงปัจจุบัน 

ในสมัยปัจจุบันการศึกษาของคระสงฆ์ที่สืบเนื่องมาจากสมัยก่อนมี 2 อย่าง คือ พระปริยัติธรรม
แผนกบาลี และพระปริยัติธรรมแผนกธรรม ซึ่งมีการดำเนินงานติดต่อกันมาจนจัดได้ว่าเป็นการศึกษาตาม
ประเพณี ด้วยเหตุนี้มหาวิทยาลัยสงฆ์ทั้ง 2 แห่ง จึงได้รับการจัดตั้งขึ้นเป็นสถานศึกษาชั้นสูงของคระสงฆ์
ฝ่ายธรรมยุตินิกายและฝ่ายมหานิกาย ดังในวันที่ 16 กันยายน พ.ศ. 2489 สภาการศึกษามหามกุฏราช
วิทยาลัยอนุมัติให้เริ่มเปิดการเรียนพระพุทธศาสนาในระดับมหาวิทยาลัยขึ้น และในวันที่ 18 กรกฎาคม 
พ.ศ. 2490 ทางมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยเองได้เริ่มเปิดการศึกษาเป็นมหาวิทยาลัยสงฆ์ขึ้นครั้งแรก
เช่นกัน แต่ในขณะนั้นคณะสงฆ์ยังมิได้รับรองให้เป็นการศึกษาของคณะสงฆ์อย่างเป็นทางการจนถึงวันที่ 16 
พฤษภาคม พ.ศ. 2512 มหาเถรสมาคมจึงได้ออกคำสั่งมหาเถรสมาคม เรื่องการศึกษาของมหาวิทยาลัยสงฆ์ 
อันเป็นการรับรองการศึกษาของมหาวิทยาลัยสงฆ์ทั้ง 2 แห่งนั้นเป็นการศึกษาของคณะสงฆ์อย่างเป็น
ทางการ ในปัจจุบันทั้งมหามกุฏราชวิทยาลัยและมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยมีสภาพเป็นมหาวิทยาลัยใน
กำกับรัฐบาลสังกัดกระทรวงศึกษาธิการ ตามพระราชบัญญัติมหาวิทยาลัยมหามกุฏร าชวิทยาลัย พ.ศ. 
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2540 และพระราชบัญญัติมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. 2540 โดยนายกสภา
มหาวิทยาลัยเป็นพระเถระที ่พระสมเด็จพระสังฆราชทรงแต่งตั ้ง และมีกรรมการสภามหาวิทยาลัย  
ที่ประกอบด้วยทั้งพระภิกษุและฆราวาส ซึ่งผลิตบัณฑิตทั้งระดับปริญญาตรีและปริญญาสูงกว่ าปริญญาตรี
ในสาขาวิชาการต่าง ๆ เช่น สาขาพุทธศาสนา สาขาศาสนาปรัชญา สาขามนุษย์ศาสตร์ สาขาสังคมศาสตร์ 
สาขาศึกษาศาสตร์ เป็นต้น ในด้านการศึกษาพระปริยัติธรรม คณะสงฆ์ได้มองเห็นความจำเป็นที่จะต้อง
ปรับปรุงให้ภิกษุสามเณรได้ศึกษาวิชาการสมัยใหม่ด้วย จึงได้ประกาศใช้หลักสูตรการศึกษาพระปริยัติธรรม
ที่ได้ปรับปรุงใหม่เรียกว่า บาลีแผนใหม่ เมื่อวันที่ 7 พฤษภาคม พ.ศ. 2507 และเมื่อวันที่ 20 กรกฎาคม 
พ.ศ.  2514 กระทรวงศ ึกษาธ ิการ ด ้วยความเห ็นชอบของคณะสงฆ ์ ได ้ประกาศใช ้ระเบ ียบ
กระทรวงศึกษาธิการว่าด้วยโรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญศึกษา พ.ศ. 2541 เพื่อให้ภิกษุสามเณร
ได้รับการศึกษาวิชาการทั้งทางฝ่ายพระปริยัติธรรมและฝ่ายสามัญศึกษาควบคู่กันไป  (พระธรรมกิตติวงศ์ 
(ทองดี สุรเตโช), 2546) 

ความเป็นมาของการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยนับตั้งแต่สมัยกรุงสุโขทัยเป็นราชธานีจนถึงปัจจุบัน  
ที่ได้พรรณนามานี้เป็นการแสดงให้เห็นภาพของการเปลี่ยนแปลงของการศึกษาของคณะสงฆ์ตั้งแต่อดีต
จนถึงปัจจุบันที ่แปรเปลี ่ยนไปพร้อมกับความเปลี ่ยนแปลงของยุคสมัยอยู ่ตลอดเวลา ซึ ่งแต่ละยุค
ความสัมพันธ์ระหว่างสงฆ์ ผู้ปกครอง และประชาชน เป็นความสัมพันธ์ที่ช่วยเหลือเกื้อกูลกันอยู่ตลอดเวลา
ผ่านทางการศึกษาของคณะสงฆ์ ดังเช่นในสมัยสุโขทัย มีการใช้การศึกษาของคณะสงฆ์เป็นเครื่องมือแห่ง
การสร้างความสงบสุขร่มเย็นให้เกิดขึ้นแก่บ้านเมือง ในยุคต่อมาคือสมัยอยุธยาก็ใช้การศึกษาของคณะสงฆ์
ในฐานะเครื่องมือแห่งการปกครองทั้งฝ่ายราชอาณาจักรและพุทธจักร พอถึงยุครัตนโกสินทร์ช่ วงต้น
การศึกษาของคณะสงฆ์เป็นแบบแผนการศึกษาของสังคม เช่นนี้เป็นต้น เมื่อพอจะมองเห็นภาพความ
เป็นมาของการศึกษาของคณะสงฆ์ดังที่ได้กล่าวแล้วนี้ ในลำดับต่อไปจะกล่าวถึงรูปแบบของการศึกษาของ
คณะสงฆ์ไทยซึ่งเป็นกลไกในการจัดการการศึกษาของคณะสงฆ์อีกชั้นหนึ่งควบคู่มากับความเป็นมาของ
การศึกษาของคณะสงฆ์ไทย 
 
รูปแบบของการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย 

รูปแบบของการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยนั้น จะไม่จัดลำดับตามยุคสมัยเช่นเดียวกับความเป็นมา 
แต่จะถือจัดตามยุคที่เกิดการเปลี่ยนแปลงการจัดรูปแบบการศึกษาของคณะสงฆ์อย่างชัดเจน เพราะ
รูปแบบการศึกษาของคณะสงฆ์ในบางช่วงเวลาของแต่ละยุคก็แทบจะหาความเปลี่ยนแปลงในรูปแบบได้
น้อยมาก แต่บางช่วงเวลาที่อยู่ในยุคสมัยเดียวกันกับมีการเปลี่ยนแปลงอย่างเด่นชัดจนเกินไป จะเห็นได้ว่า
ปัจจัยสำคัญของการจัดรูปแบบการศึกษาของสงฆ์อาจไม่ได้อยู่ที่ยุคสมัย หากแต่อยู่ที่วิกฤตการณ์หรือปัจจัย
ภายนอกหรือภายในบางอย่างที่มีผลกระทบกระเทือนถึงอาณาจักรและพุทธจักรรูปแบบของการศึกษาของ
คณะสงฆ์จึงได้มีการเปลี่ยนแปลงและปรับปรุงขึ้น (พระธรรมกิตติวงศ ์(ทองดี สุรเตโช), 2546) 

เพื่อให้เกิดความเข้าใจได้ง่ายขึ้นต่อการศึกษา จะแบ่งรูปแบบของการศึกษาออกเป็น 3 ช่วงเวลา
ดังต่อไปนี้ 

          ช่วงที่ 1 สมัยสุโขทัยถึงสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช 
          ช่วงที่ 2 สมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราชแห่งกรุงศรีอยุธยาถึงกรุงรัตนโกสินทร์ 
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          ช่วงที่ 3 สมัยรัชกาลที่ 2 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ถึงปัจจุบัน รัชกาลที่ 9 
 
ช่วงท่ี 1 สมัยสุโขทัยถึงสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช 
รูปแบบของการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยในช่วงยุคสุโขทัยได้ถือเอาว่าวัด เป็นสถานที่ศึกษา 

ส่วนพระ คือ ผู้บริการและผู้จัดการศึกษา พระที่เป็นผู้สอนในสมัยนี้มีอยู่ 3 ระดับ คือ เจ้าอาวาสทำหน้าที่
เป็นครูใหญ่ พระที่มีพรรษาสูงกว่า 5 พรรษาขึ้นไปสอนพระภิกษุ และพระที่มีพรรษาน้อยกว่านั้นสอนเด็ก
วัด หลักสูตรที่ใช้ศึกษากันในสมัยนี้ยังไม่มีรูปแบบที่ซับซ้อนมากนัก คือมีการศึกษาภาษาบาลีพระไตรปิฎก 
โดยในการศึกษาพระไตรปิฎกก็จะให้ศึกษาแยกออกเป็นตอน ๆ กล่าวคือเบื้องต้นให้ศึกษาพระสุตตันตปิฎก
เมื่อเรียนจบพระสูตรแล้วให้ศึกษาพระวินัยปิฎกต่อเมื่อศึกษาพระวินัยปิฎกจบแล้วจึงให้ศึกษาพระอภิธรรม
ปิฎกเป็นลำดับสุดท้าย นอกจากนี้ พระภิกษุยังศึกษาคัมภีร์ซึ่งมิใช่พระพุทธวัจนโดยตรงแต่แพร่หลายใน
สถานศึกษาพระปริยัติธรรม คือคัมภีร์พระวิสุทธิมรรค และนอกจากการเล่าเรียนพระไตรปิฎกและคัมภีร์
ทางพระพุทธศาสนาอ่ืน ๆ แล้ว พระสงฆ์ในสมัยสุโขทัยยังได้ศึกษาวิชาการทางโลก ได้แก่ศิลปะศาสตร์และ
วิชาการต่าง ๆ ดังมีปรากฏในประชุมพงศาวดารภาค 1 ว่า “ทรงเผดียงสงฆ์ทั้งหลาย ให้มาเล่าเรียน
พระไตรปิฎกธรรมและศึกษาศิลปะศาสตร์ต่าง ๆ” 

ต่อมาในยุคของกรุงศรีอยุธยา ในช่วงต้นรูปแบบการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมยังถือว่าจัดทำ
กันอย่างจริงจัง คงเป็นแต่เพียงการเข้ามาศึกษา เพื่อให้เกิดความรู้ความเข้าใจในเรื่องข้ออรรถและธรรม
ตามสมควร โดยที่ไม่ได้มีการสอบประเมินผลการเรียนการสอนอย่างเป็นกิจจะลักษณะ การเรียนการสอน
จึงเป็นไปตามอัธยาศัยของผู้สอนและผู้เรียน 

ช่วงท่ี ๒ สมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราชแห่งกรุงศรีอยุธยาถึงกรุงรัตนโกสินทร์ 
ในรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณ์มหาราช ได้โปรดทรงให้คณะสงฆ์เอาภารธุระในการเรียนการ

สอนอย่างจริงจัง จึงมีการกำหนดหลักสูตร เวลาเรียนการประเมินผล และกำหนดฐานะของผู้สอบไล่ได้ไว้
เป็นการแน่นอน กล่าวคือมีการใช้พระไตรปิฎกภาษาบาลี จำนวน 84,000 พระธรรมขันธ์เป็นผูกใบลานเป็น
หลักสูตรในการกำหนดชั้นเรียน โดยแยกเป็นพระไตรปิฎกดังนี้คือ พระสุตตันตปิฎก จำนวน 21,000  
พระธรรมขันธ์ พระวินัยปิฎก จำนวน 21,000 พระธรรมขันธ์ และพระอภิธรรมปิฎก จำนวน 42,000  
พระธรรมขันธ์ โดยแบ่งชั้นเรียนออกเป็น 3 ชั้น หรือ 3 ประโยค ตามปิฎกทั้ง 3 นั้น คือ 

1. บาเรียนตรี ต้องแปลจนจบพระสูตร (จากภาษาบาลี) 
2. บาเรียนโท ต้องแปลจนจบพระสูตรและพระวินัย 
3. บาเรียนเอก ต้องแปลจนจบพระสูตร พระวินัยและพระอภิธรรม 

ผู ้ท ี ่ เร ียนจบบาเร ียนตร ี โท เอก คือผ ู ้ท ี ่แปลจบพระไตรปิฎกทั ้งหมด เร ียกว ่ามหาบาลี  
โดยใช้อักษรย่อว่า บ.บ. สถานที ่ศึกษาพระปริยัติธรรมนี ้มีการจัดการเรียนการสอนอยู ่ในบริเวณ
พระบรมมหาราชวังเป็นหลัก ส่วนตามวัดต่าง ๆ ก็มีการเรียนการสอนบ้างเป็นแหล่งย่อย ส่วนครูที่บอก
ปริยัตินั ้นได้แก่พระมหากษัตริย์บ้าง ราชบัณฑิตทั้งหลายบ้าง พระเถระผู้ทรงความรู้พระไตรปิฎกบ้าง 
สำหรับกระบวนการเรียนการสอนนั้น กำหนดเอาพระไตรปิฎกที่จารึกลงในใบลานเป็นหนังสือแบบเรียน
และหนังสือข้ันมูลฐานในการเรียน คือ มูลกัจจายน์ ซึ่งผู้เรียนทุกคนจะต้องเริ่มต้นจากการเรียนมูลกัจจายน์
เพ่ือให้รู้อักขรวิธีก่อนเป็นเวลาอย่างน้อย 2 ปี แล้วจึงเรียนแปลพระไตรปิฎกได้ เมื่อตัวผู้เรียนเห็นว่า ตนเอง
พอจะมีความรู้ ความสามารถในการแปลได้แล้ว ก็จะแจ้งให้ครูบาอาจารย์ได้ทราบ และให้เจ้าสำนักกราบ
ทูลพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงทราบ เพื่อจะได้โปรดให้ประกาศการสอบไล่วัดความรู้ของพระภิกษุ



  วารสารพุทธอาเซียนศึกษา Buddhist ASEAN Studies Journal (BASJ)  
ปีที่ 8 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2566  | 63 

 
 
สามเณรขึ้น เรียกว่า “สอบสนามหลวง”ถ้าสอบไล่ได้ผู้สอบก็จะถูกยกย่องให้มีศักดิ์เป็น “มหา” นำหน้าชื่อ
และอาจจะได้รับการพระราชทานสมณศักดิ์ให้เป็นพระราชาคณะให้มีเกียรติเลื่องลือสืบไป ส่วนเรื่องการ
วัดผลเมื ่อพระเจ้าแผ่นดินทรงประกาศให้มีการสอบพระปริยัติธรรมขึ ้นแล้วเหล่าพระมหาเถระและ  
ราชบัณฑิตทั้งหลายก็จะจัดตั้งคระกรรมการขึ้น โดยมีพระเจ้าแผ่นดินเป็นประธานในการสอบ ในการสอบผู้
เข้าสอบจะต้องท่องและแปลปากเปล่าต่อหน้าคณะกรรมการอย่างน้อย 3 ท่าน ซึ่งจะมีโอกาสผิดได้เพียง 3 
ครั้ง ถ้ากรรมการทักเกิน 3 ครั้ง (ผิดเกิน 3 ครั้ง) ก็เป็นอันถือว่าตกในประโยคนั้น ๆ ซึ่งถ้าตกก็ต้องรอสอบ
อีกอย่างน้อย 3 ปี เพราะการสอบแต่ละครั้งนั้นจะใช้ระยะเวลาเรียน 3 ปี และมีการวัดผล 1 ครั้ง 

นอกจากการเรียนพระไตรปิฎกแล้วพระภิกษุในสมัยนี้ก็ยังมีการศึกษาวิชาการอื่น  ๆ ดุจเดียวกับ
สมัยสุโขทัย ดังมีปรากฏในจดหมายเหตุของลาลูแบร์ว่า “พระสงฆ์อันเป็นอาจารย์ในวัดสอนเป็นต้นว่าให้
อ่าน ให้เขียนหนังสือ และหัดคิดเลข ทำบัญชี” ตลอดจนเนื้อหาที่ปรากฏในบทเสภาเรื่องขุนช้างขุนแผน ก็
ได้มีการบันทึกการศึกษาของสามเณรแก้วไว้ว่า “นางทองประสี โยมมารดาก็นำสามเณรแก้วไปฝากเรียน
กับขรัวมี วัดป่าเลไลย์ เพื่อเรียนหนังสือวิชาการศาสนาและวิชาการทางโลก คือ การต่อสู้ป้องกันตัว
ตลอดจนวิชาชั้นสูงทางการทหารคือตำราพิชัยสงครามว่าด้วยการจัดทัพ เดินทัพ การยกทัพเข้าต่อสู้รวมทั้ง
ศิลปะการครองใจคน” ซึ ่งแสดงให้เห็นว่าพระภิกษุจะต้องมีความรู ้ในวิชาการทางโลก  เพื ่อสอนแก่
ประชาชนด้วยรูปแบบการเรียนการสอนของคณะสงฆ์ไทยในสมัยนั้นก็ดำเนินมาในลักษณะนี้จนสิ้นสมัยกรุง
ศรีอยุธยา กรุงธนบุรี จนกระทั่งถึงกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น (พระเฉลิมชาติ ชาติวโร (อิทธะรงค์), 2552) 

ช่วงท่ี ๓ สมัยรัชกาลที่๒แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ถึงปัจจุบัน (รัชกาลที่๙) 
รูปแบบการจัดการศึกษาของสงฆ์ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย มีการ

เปลี่ยนแปลงหลักสูตรจากเดิมที่เป็น 3 ชั้น (คือบาเรียนตรี โท เอก) ก็แก้ไขให้เป็น 9 ชั้นหรือ 9 ประโยค  
โดยแต่ละประโยคต้องสอบแปลคัมภีร์ต่าง ๆ ตามที่กำหนดไว้ออกเป็นภาษาไทยให้ถูกต้องและได้ใจความ 
ถึงแม้ว่าจะมีการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างหลักสูตรการเรียนปริยัติธรรมในสมัยนี้ แต่สอบพระปริยัติธรรมก็
ยังคงมีกำหนดไม่แน่นอน เพราะบ้านเมืองยังคงมีสงครามอยู่เนือง  ๆ เมื่อมีเวลาว่างจากศึกสงครามหรือ
กิจการปกครองภายในพระมหากษัตริย์จึงทรงพระกรุณาให้มีการสอบพระปริยัติธรรมเสียครั้งหนึ่ง ครั้งเมื่อ
ถึงรัชกาลที่ 3 ทรงพระกรุณาโปรดให้กำหนดสอบพระปริยัติธรรม 3 ปีครั้งหนึ่ง และสืบต่อรูปแบบนี้จนถึง
รัชกาลที่ 5 โดยมีวิธีการสอบคือ จะให้พระนักเรียนเข้าแปลในที่ประชุมพระราชาคณะทีละรูป นักเรียน
ประโยค 3 แปลรูปละ 3 ลาน (1 ลานเท่ากับ 10 บรรทัด) คือ 30 บรรทัด มาในรัชกาลที่ 5 ลดลงเหลือง 20 
บรรทัด ตั้งแต่ประโยค 4 ขึ้นไป แปลรูปละ 20 บรรทัด สำหรับประโยค 9 แปลรูปละ 10 บรรทัด ใน
ระหว่างการสอบถ้าแปลไปไม่ตลอด อนุญาตให้ออกมาพิจารณาทบทวนข้างนอกได้แล้วค่อยกลับเข้าไปแปล
ต่อถ้ายังแปลต่อไม่ได้ตลอดเวลาหมดก็ถือว่าสอบตก หรือนักเรียนบางรูปแปลไม่ได้ตลอดและรู้สึกว่าเหลือ
กำลังที่จะแก้ไขได้ก็อาจหนี คือไม่แปลต่อ ยอมตกนั่นเอง สำหรับนักเรียนที่แปลได้จบประโยคในเวลาที่
กำหนดเป็นอันว่าสอบได ้

ปัจจุบันนี้หลักสูตรการเรียนพระปริยัติธรรมในแต่ละประโยคได้มีการเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมใน
หลายส่วน กล่าวคือ ประโยค 1-2 ใช้คัมภีร์ธัมมปทัฏฐกถาภาค 1 ถึง ภาค 4 ประโยค 4 ใช้คัมภีร์                     
ธัมมปทัฏฐกถา ภาค 5 ถึง ภาค 8 ประโยค 4 ใช้คัมภีร์มังคลัตถทีปนี ภาค 1 ประโยค 5 ใช้คัมภีร์                               
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มังคลัตถทีปนี ภาค 2 ประโยค 6 ใช้คัมภีร์ตติยสมันตปาสาทิกา ประโยค 7 ใช้คัมภีร์ ปฐม-ทุติยสมันตปา
สาทิกา ประโยค 8 ใช้คัมภีร์วิสุทธิมรรค และประโยค 9 ใช้คัมภีร์อภิธัมมัตถวิภาวินี 

การศึกษาของคณะสงฆ์ไทยในปัจจุบัน เป็นการศึกษาที่จัดให้แก่ภิกษุสามเณร โดยคณะกรรมการ
การศึกษาของคณะสงฆ์และสภามหาวิทยาลัยสงฆ์ เป็นการศึกษาวิชาการของพุทธศาสนา ได้แก่ การศึกษา
พระปริยัติธรรมเป็นหลักโดยที่วัตถุประสงค์สำคัญคือ ป้องกันมิให้มีการเปลี่ยนแปลงพระธรรมวินัยให้ผิดไป
จากพระบาลีในพระไตรปิฎก ซึ่งปัจจุบันประกอบด้วยการศึกษาหลักสูตรต่าง ๆ ดังต่อไปนี้คือ (พระไพศาล 
วิสาโล, 2552)  

1. หลักสูตรพระปริยัติธรรม แผนกธรรมมี ๓ ระดับ ได้แก่ นักธรรมชั้นตรี นักธรรมชั้นโท และ
นักธรรมชั้นเอก  

2. หลักสูตรพระปริยัติธรรม แผนกบาลี มี 8 ระดับ ได้แก่ ประโยค 1-2 และเปรียญธรรม 3-9 
(ป.ธ.3-ป.ธ.9)  

3. หลักสูตรปริญญาตรีในมหาวิทยาลัย ได้แก่ พุทธศาสตรบัณฑิตของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย และศาศนศาสตรบัณฑิตของมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย 

4. หลักสูตรพระปริยัติธรรม แผนกสามัญศึกษา จัดการเรียนการสอนตามหลักสูตรมัธยมศึกษา
ตอนต้นและตอนปลายของกระทรวงศึกษาธิการ  

หลักสูตรทั้ง 4 ประเภทสามารถจำแนกได้เป็น 2 กลุ่ม กล่าวคือ กลุ่มหลักสูตรที่เคยศึกษาเฉพาะ
วิชาการพระพุทธศาสนา ได้แก่ หลักสูตรพระปริยัติธรรม แผนกธรรมและหลักสูตรพระปริยัติธรรม แผนก
บาลี จัดเป็น “การศึกษาพระปริยัติธรรม” กลุ่มที่ 2 เป็นหลักสูตรที่ศึกษาวิชาการพระพุทธศาสนาร่วมกับ
วิชาสามัญอื่น ๆ ได้แก่ หลักสูตรมหาวิทยาลัยสงฆ์และหลักสูตรพระปริยัติธรรม แผนกสามัญศึกษาจัดเป็น 
“การศึกษาพระปริยัติธรรมประยุกต์”  

 
วัตถุประสงค์ของการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ไทย 

การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์นั้น เป็นการจัดการศึกษาที่เรียกว่า “การศาสนศึกษา” จัดโดยมี
วัตถุประสงค์หรือเป้าหมายเป็น 3 ระดับ คือ ระดับที่ 1 จัดเพื่อตัวบุคคล ระดับที่ 2 จัดเพื่อพระศาสนา 
ระดับท่ี 3 จัดเพื่อสังคม 
  การจัดการศึกษาเพื่อตัวบุคคล การจัดการศึกษาเพื่อตัวบุคคล คือภิกษุสามเณรทุกรูปที่บวชมา
จะต้องศึกษาหลักเบื้องต้นคือพระวินัย การศึกษาพระวินัยก็คือศึกษาเรื่องศีลของภิกษุสามเณร ระเบียบ
ปฏิบัติทางศาสนา รวมถึงธรรมเนียมต่าง ๆ เป็นการศึกษาเพื่อรักษาตัวเอง เพื่อปฏิบัติได้ถูกต้อง ทำได้
ถูกต้อง ตลอดถึงศึกษาเพื่อเอาตัวให้รอด คือ หลุดพ้นจากความทุกข์ เช่น ศึกษาและปฏิบัติกรรมฐาน  
การจัดการศึกษาแบบนี้เป็นการจัดให้เฉพาะตัวบุคคล ได้ประโยชน์เฉพาะตัว ใครทำใครได้ และเอาตัวรอด
ได้ โดยจะเรียนตามอัธยาศัย เรียนจากตำรา หรือจากครูอาจารย์ก็ได้ 

การจัดการศึกษาเพื ่อพระศาสนา การจัดการศึกษาเพื่อพระศาสนา คือ จัดหลักสูตรให้เป็น
ประโยชน์ในเชิงธำรงรักษาเนื้อหาสาระหรือแก่นสารพระศาสนาเข้าไว้ ได้แก่ การเรียนนักธรรมและบาลี 
หลักสูตรที่ใช้เรียนก็มีเนื้อหาที่มีมาตั้งแต่สมัยพระพุทธเจ้า โดยนำพระไตรปิฎกและหลักธรรมต่าง  ๆ มาย่อ
แล้วเรียนกัน เรียนเพื่อรักษาพระพุทธศาสนา เรียกกันว่าเรียนพระพุทธพจน์ ที่พระพุทธศาสนาดำรงคงอยู่
และสืบต่อมาได้ทุกวันนี้โดยไม่สูญหายหรือผิดเพี้ยนไป และมีการสืบทอดพัฒนาตลอดมาก็เพราะได้อาศัย
การศึกษาเล่าเรียนแบบนี้ 



  วารสารพุทธอาเซียนศึกษา Buddhist ASEAN Studies Journal (BASJ)  
ปีที่ 8 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2566  | 65 

 
 

การจัดการศึกษาเพื่อสังคม การจัดการศึกษาเพื่อสังคม การศึกษาแบบนี้เป็นการจัดการศึกษา 
เพ่ือช่วยเหลือสังคมคือลูกชาวบ้านโดยเฉพาะผู้ด้อยโอกาสทางการศึกษา กล่าวคือสมัยแรก ๆ รัฐไม่สามารถ
จัดการศึกษาได้ทั่วถึง ทำให้ลูกชาวบ้านผู้ใฝ่รู้แต่ยากจนไม่มีโอกาสได้เรียน จึงอาศัยมาบวชเป็นสามเณรจึง
ได้เรียน การเรียนแบบนี้เรียกกันว่า “พระปริยัติธรรมแผนกสามัญ” คือ เรียนวิชาทางโลกควบคู่กันไปกับ
เรียนทางธรรมตามแบบท่ี 2 เมื่อเรียนจบแล้วก็สึกหาลาเพศไป และสามารถใช้ความรู้ไปประกอบอาชีพเป็น
พลเมืองดีของชาติต่อไปได้ การจัดการศึกษาแบบนี้จึงเป็นการช่วยเหลือสังคมหรือผลิตคนที่มีคุณภาพให้
สังคมได้ทางหนึ่ง (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2555) 

ยังมีการจัดการศึกษาอีกประเภทหนึ่งที่นับเข้าในระดับนี้ คือ มหาวิทยาลัยสงฆ์ มี ๒ แห่ง คือ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และมหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย ทั้งสองแห่งนี้สอนระดับ
ปริญญา พื้นฐานของภิกษุสามเณรที่จะเข้าเรียนต้องผ่านการศึกษา ๓ ระดับข้างต้นมาก่อน การจัดการ
ศึกษาในมหาวิทยาลัยสงฆ์ก็เพื่อผลิตพระบัณฑิตออกไปรับใช้พระศาสนาและช่วยเหลือสังคม คือ เมื่อเรียน
กันจบแล้วหากยังบวชอยู่ไปก็รับใช้ พระพุทธศาสนา หากสึกออกไปก็ไปรับใช้สังคม เป็นประโยชน์ต่อสังคม 
 
บทสรุป 

การศึกษาของคณะสงฆ์ไทยตั้งแต่ต้นมานั้น ยังกล่าวเป็นไปตามพุทธฎีกาของพระพุทธศาสดาที่ได้
ตรัสไว้ตั้งแต่สมัยแรกเริ่ม แต่ในปัจจุบันความสำคัญของเป้าหมายหลักนี้ ดูค่อนข้างจะเป็นไปในทางอุดมคติ
เสียมากกว่า ดังนั้น ความมุ่งหวังด้านเป้าหมายรองจึงเป็นสิ่งที่หวังผลได้ดีกว่า สำหรับการจัดการศึกษาของ
คณะสงฆ์ไทย ด้วยความหวังว่าความสำเร็จแห่งเป้าหมายรองจะนำมาซึ่งความหวานชื่นแห่งเป้าหมายหลัก
ไม่วันใดก็วันหนึ่ง ดังได้กล่าวมานี้ทั้งความเป็นมารูปแบบ และเป้าหมายของการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยที่
กล่าวมาแล้วนี้เป็นการสร้างพื้นฐานความเข้าใจอันจะนำมาสู่การศึกษาปัญหา การศึกษาของคณะสงฆ์ไทย
ต่อไป สิ่งสำคัญ ผู้บริหารคณะสงฆ์ จะต้องเร่งพัฒนาหลักสูตรการศึกษาของคณะสงฆ์  โดยเฉพาะหลักสูตร
พระปริยัติธรรมแผนกธรรมและบาลีให้มีคุณภาพมากยิ่งขึ้น ที่สามารถรักษาสาระหลักสูตรเดิมไว้และ
สามารถเทียบโอนผลการเรียนกับการจัดการศึกษาสามัญท่ัวไปของรัฐ มิฉะนั้นในทศวรรษหน้า คณะสงฆ์จะ
เกิดวิกฤติขาดแคลนผู้เข้ามาบวชเรียนและสืบต่อพระพุทธศาสนาอย่างรุนแรง 
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บทคัดย่อ 
 บทความเรื่อง การศึกษาสงฆ์ลาว : โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดท่าหิน แขวงจำปาสัก สปป.ลาว มี
เป้าหมายสะท้อนถึงข้อมูลเกี่ยวกับการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว ที่มีเป้าหมายเพื่อการพัฒนาทรัพยการ
มนุษย์ในศาสนา และส่งเสริมการพัฒนาคนให้กับประเทศชาติ และลดช่องว่างสำหรับการศึกษาของคณะ
สงฆ์ ใช้วิธีการศึกษาจากเอกสารและการสัมภาษณ์ และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ผลการศึกษาพบว่า วัดท่าหิน
เป็นโรงเรียนมัธยมสงฆ์ที่จัดการศึกษาระดับมัธยม 5 -7 ที่มีกลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุสามเณรในเขต
จังหวัดจำปาสัก หรือลูกหลานชาวลาว มีการจัดการเรียนการสอน ที่มีพระภิกษุสามเณรที่อยู่ในระบบ
การศึกษาปัจจุบัน 195 รูป มีครูผู้สอน 28 รูป/คน ครูอาสาสาสมัคร 3 รูป/คน จำนวนนักเรียนที่จะสำเร็จ
การศึกษา ม.7 จำนวน 65 รูป โดยระบบการศึกษา เป็น 5-7-4 (ระดับประถมศึกษา 5 ปี/มัธยมศึกษา
จำนวน 7 ปี และระดับอุดมศึกษา 4 ปี)  

คำสำคัญ: การศึกษาสงฆ์ลาว, โรงเรียนมัธยมสงฆ์, จำปาสัก 
 
Abstract 
  The article on Lao Sangha Education: Wat Tha Hin Sangha Secondary School, 
Champasak Province, Lao PDR, aims to reflect information about the education of the Lao 
Sangha. that aims to develop human resources in religion and promote human 
development for the nation and reduce space for the education of the Sangha, and were 
studied by using documentary study, interviews and related research. Results found that 

 
1 คณะสังคมศาสตร์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
2 คณะสังคมศาสตร์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
3 คณะสังคมศาสตร์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
4 คณะสังคมศาสตร์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
Email : raphind@yahoo.com 

 



วารสารพุทธอาเซียนศึกษา Buddhist ASEAN Studies Journal (BASJ)  
ปีที่ 8 ฉบับที ่2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2566  | 68 
 

Wat Tha Hin is a monastic secondary school that provides secondary education for grades 
5-7 with a target group of monks and novices in Champasak Province or descendants of 
Lao people Teaching and learning are organized. There are 195 monks and novices in the 
current education system, there are 28 teachers/person, 3 volunteer teachers/person, the 
number of students who will graduate from Mathayom 7 is 65, with the education system 
being 5- 7-4 (5 years of primary education/7 years of secondary education and 4 years of 
higher education). 

Keywords: Lao Monastic Education, Monastic High School, Champasak 
 
บทนำ 
 การศึกษาสงฆ์ลาว ถือว่าเป็นกลไกการพัฒนาและเป็นกระบวนการทรัพยากรมนุษย์ที่ปรากฏใน
ประเทศ โดยมีกลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุ และสามเณร ที่อยู่ในกลไกการพัฒนาของประเทศในปัจจุบัน ดัง
ปรากฏในงานศึกษาเรื่อง รูปแบบการพัฒนาบุคลากรทางการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว (พระบุญจันทร์ 
จนฺทธมฺโม (จันทสิทธิ์) และคณะ, 2562) หรือในงานศึกษาเรื ่อง กลยุทธ์การมีส่วนร่วมในการบริหาร
โรงเรียนสามัญศึกษาสงฆ์ แขวงสะหวันนะเขต สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (พระจันดา เคนสัก
ดา และคณะ, 2566) งานศึกษาของ สายสะหมอน คำพูวง, ชวนคิด มะเสนะ (สายสะหมอน คำพูวง, ชวน
คิด มะเสนะ, 2563) สภาพปัญหาและแนวทางการบริหารงานบุคคลของวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก เมืองปากเซ 
แขวงจำปาสัก ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว หรือในงานของ แสงสะหวัน สิลิจันโท (แสง
สะหวัน สิลิจันโท, 2563) สภาพปัญหาและแนวทางการบริหารงานวิชาการของวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก เมือง
ปากเซ แขวงจำปาสัก ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว งานศึกษาของ พิมพ์สุดา ฮุ่งเฮือง 
(พิมพ์สุดา ฮุ่งเฮือง, 2562) การบริหารโรงเรียนมัธยมสมบูรณ์ดีเด่น ในสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชน 
ลาว: การสร้างทฤษฎีฐานราก จากสภาพของการจัดการศึกษาดังกล่าวทำให้ คณะผู้บริหารคณาจารย์คณะ
สังคมศาสตร์ มจร จังหวัดพระนครศรีอยุธยา (17 พฤษภาคม 2567) ใช้เป็นฐานในการศึกษาข้อมูลเกี่ยวกับ
การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว และในเขตแขวงจำปาสักด้วย จึงได้เดินทางไปประชาสัมพันธ์หลักสูตร
แสวงหาผู้เรียนที่จะสามารถเข้าศึกษาต่อได้ ที่เรียนมัธยมปลายสงฆ์ท่ีวัดท่าหิน จังหวัดจำปาสัก ซึ่งอยู่ติดกับ
จังหวัดอุบลราชธานี  เบื้องต้นประสานท้าวจันทคอน แก้วประเสริฐ (จันทคอน แก้วประเสริฐ, 2567) เป็น
เศรษฐศาสตรบัณฑิต (พธ.บ. รุ่น 64) จากคณะสังคมศาสตร์ มจร ผู้นำทัวร์ในจำปาสักเป็นกิจการเสริมที่
นอกเหนือจากการทำกิจการส่วนตัว มีรถรับจากด่านช่องแม็ก อุบลราชธานี ปลายทางจำปาสัก โดยไปพบ
กับ ท่านคำพอน จันทะลังสี (พอน จันทะลังสี, 2567) รองหัวหน้าสำนักงานคณะกรรมาธิการการศึกษาสงฆ์ 
(จำปาสัก) วิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก วัดหลวงปากเซ เพ่ือขอรับหนังสือขออนุญาตประชาสัมพันธ์การศึกษาต่อ
ที่โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดท่าหิน และขอข้อมูลเกี่ยวกับการบริหารการศึกษาสงฆ์ในเขตปากเซ ด้วยแขวงจำปา
สัก มีพื้นที่ที่เหมาะแก่การเดินทางของนิสิตสงฆ์สามเณรลาวที่จะสามารถข้ามแดนเข้ามาศึกษาต่อได้ โดย
เริ่มจากการประสานด้วยวาจานัดวันกันเป็นที่เรียบร้อย นัดพบผู้บริหาร  สังเกตการณ์จัดการเรียนการสอน 
การพบปะผู้บริหารสัมภาษณ์เกี่ยกับมูลการจัดการศึกษา (อาจารย์บุญหลี สอนสะหวัน, 2567) รวมไปถึง
การได้เยี่ยมชมห้องสอบของนักเรียนสงฆ์ รวมไปถึงการได้พบปะพูดคุยกับนักเรียนมัธยมศึกษาปีที่ 7 ซึ่งเป็น
กลุ่มเป้าหมายที่จะสำเร็จการศึกษาในรูปแบบของการแนะนำหลักสูตร ตอบคำถามถึงแนวทาง เช่น การ
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เดินทางการกินอยู่ ช่วงเวลาศึกษา ซึ่งคณะผู้เขียนจะได้ทำข้อมูลมาแบ่งปัน ทั้ง ในส่วนของข้อมูลการจัด
การศึกษาของคณะสงฆ์ลาวและการจัดการศึกษาที่โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดท่าหิน แขวงจำปาสัก เพ่ือสะท้อน
ประสบการณ์จากพื้นที่จริงในส่วนของการจัดการศึกษาโดยมองผ่านโรงเรียนมัธยมสงฆ์ที่แขวงจำปาสักที่มี
พ้ืนที่ติดกับจังหวัดอุบลราชธานีประเทศไทยต่อไป    
 

 
ภาพที่ 1 การเดินทางเพ่ือไปประชาสัมพันธ์หลักสูตรของคณะสังคมศาสตร์ เริ่มจากการข้ามแดนไปขอ
หนังสือจากองค์กร พ อ ส ที่วัดหลวงปากเซ จำปาสัก และประชาสัมพันธ์หลักสูตรที่โรงเรียนมัธยมสงฆ์

ปลายวัดท่าหินต่อไป (ภาพผู้เขียน 17 พฤษภาคม 2567)  
 
การปกครองและการศึกษาสงฆ์ลาว 

หลังจากปฏิวัติคอมมิวนิสต์ 2518  การจัดการศึกษาของสงฆ์ลาว โดยโรงเรียนสงฆ์ลาว มีการสอน
ทั้งระดับประถมศึกษาและมัธยมศึกษา จนถึงระดับมหาวิทยาลัย โดยมี 2 หลักสูตรเคียงคู ่กันไป คือ
หลักสูตรสายสามัญและสายพระปริยัติธรรม ซึ่งสายสามัญได้จัดการเรียนการสอนตามหลักสูตร ตามที่
กระทรวงศึกษาธิการกำหนด ส่วนสายพระปริยัติธรรม  ได้จัดการเรียนการสอนตามหลักสูตรการเรียน
ตามท่ีคณะศึกษาสงฆ์ศูนย์กลางกำหนด  ขณะเดียวกันคณะศึกษาสงฆ์ศูนย์กลางยังได้กำหนดให้วัดที่มีความ
พร้อมทั้งทั้งทุนทรัพย์และครูอาจารย์จัดการเรียนการสอนโดยแยกการเรียนการสอนจากสายสามัญ ซึ่งมี
หลักสูตรการเรียน 3 ขั้น คือ นักธรรมขั้นปีที่ 1 ขั้นปีที่ 2 และขั้นปีที่ 3 ในขั้นแรกของระบบการศึกษาสงฆ์
ได้กำหนดให้พระสงฆ์เรียนสวด เทศน์หนังสือลาวและหนังสือธรรมให้ได้ก่อน หลังจากนั้นจึงอนุญาตให้เรียน
ตามหลักสูตรในปี ค.ศ. 2009-2010 (พระศรีธาตุ ศรีประทุม และคณะ, 2553: 92) โดยข้อมูลจากศึกษา
ของหอมหวล บัวระภา ได้กล่าวถึงการศึกษาของสงฆ์ลาวไว้ว่า โรงเรียนสงฆ์ลาวได้อนุวัติ ตามนโยบาย
การศึกษาของชาติ คือ โรงเรียนทั่วประเทศลาวได้เข้าสู่ระบบใหม่ตามแผนปฏิรูปการศึกษา คือ ตั้งปี 2553 
การสามัญศึกษาลาวจะเข้าหลักสูตร 12 ปี แทนหลักสูตรที ่เคยเรียนเพียง 10 ปี  ด้วยระบบ 5 -3-2 
เปลี่ยนเป็น 12 ปี ด้วยระบบ 5-4-3 ดังนั้น คณะสงฆ์ลาวได้จัดให้สอดคล้องกับการศึกษาของชาติ คือ 
ประถมปลาย คือ ป.3 – ป.4 – ป.5  ระดับมัธยมต้น 4  ระดับคือ ม.1 – ม.2 – ม. 3 - ม.4 และระดับมัธยม
ปลาย 3 ระดับคือ ม.5- ม.6 – ม.7 (หอมหวล บัวระภา, 2552: 50; ธัชวรรธน์ หนูแก้ว, 2561)  

มีข้อมูลว่าพระสงฆ์สามเณรลาวก่อนเปลี่ยนแปลงการปกครอง มีสถิติที่พบใน  ค.ศ. 1972/2515 มี
สถิติว่า  มีวัด 2,108 วัด มีพระภิกษุสามเณรทั้งหมด 18,224 รูป จากจำนวนประชากรทั้งประเทศ 
3,450,000 คน แต่เมื ่อมีการเปลี่ยนแปลงการปกครอง ใน ค.ศ.1975/2518 และสถิติที ่พบเมื ่อ  ค.ศ. 
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1987/2530 ภายหลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง มีพระภิกษุสามเณรลดจำนวนลงอยู่ที่ประมาณ 15,000 รูป 
เมื่อเทียบกับจำนวนประชากรและสถิติของวัดที่เพิ่มขึ้น จนกระทั่งเมื่อ ค.ศ.2008 พบว่าจำนวนภิกษุ
สามเณรเพิ่มขึ้น ประมาณ 19,759 วัด ทั่วประเทศ โดยมีจำนวนของวัด และประชากรที่เพ่ิมขึ้นด้วยเช่นกัน  
พร้อมทั้งมีวัดและประชากร เพ่ิมขึ้นเป็นจำนวนมาก จากข้อมูลในหนังสือ “พระพุทธศาสนาในลาว” 
(2555) โดยพระมหาดาวสยาม ปัญญาวชิโร และ พระมหาเวท เมศนัย รองประธานศูนย์กลางองค์การ
พระพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว ให้ข้อมูลว่า   

“...พ.ศ. 2554 มีพระตามสายการบริการกิจการคณะสงฆ์ (อพส.) ทั้งหมดท่ัวประเทศ 4,559 รูป 
โดยเป็นกรรมการศูนย์กลาง อพส. 85 รูป ชั้นแขวง นครหลวง 170รูป  ชั้นเมือง 452 รูป ชั้นวัด/
บ้าน 3,860 รูป มีพระสงฆ์สามเณร ทั้งหมด 24 ,253 รูป แบ่งเป็นพระสงฆ์ 9,582 รูป สามเณร 
14,671 รูป  มีวัดทั้งหมด 4894 วัด วัดที่มีพระสงฆ์อาศัย 3860 วัด วัดร้าง 1 ,038 วัด และในปี 
พ.ศ. 2560 วัดมี 4,884 วัด  แบ่งเป็นวัดที่มีพระสงฆ์จำพรรษา 4,134 วัด และวัดร้าง 750 วัด มี
พระสงฆ์สามเณรประมาณ 35,000 รูป...” (เดลินิวส์, ออนไลน์ 22 มกราคม 2561)    

โครงสร้างการบริหารกิจการคณะสงฆ์ในลาวถูกปรับเปลี่ยนให้สอดคล้องกับการบริหารโดยรัฐใน
ระบบคอมมิวนิสต์ ซึ ่งข้อเด่นของพระพุทธศาสนาในลาวไม่ได้ถูกเปลี ่ยนแปลง จนกระทั่งสูญหายไป 
โครงสร้างการบริหารกิจการคณะสงฆ์ในลาวมีพัฒนาการสอดคล้องกับการขยายตัวของรัฐ พิจารณาได้จาก
สถิติของพระภิกษุสามเณรที่เพิ่มขึ้น มีความเป็นเอกภาพในการบริหารงานคณะสงฆ์มากขึ้น รวมทั้งการ
ขยายตัวของระบบการศึกษา ที่จำนวนมากขึ้น และพระสงฆ์หนุ่มสามเณรน้อยได้รับการศึกษาดังปรากฏ
ข้อมูลว่ามีพระภิกษุสามเณรเข้ามาศึกษายังประเทศไทย จำนวนมากขึ้นต่อเนื่องทุกปี  ดังปรากฏสถิติที่
สำนักทะเบียนและวัดผล มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  ได้บันทึกไว้  ในช่วง สิงหาคม 
2562/2019 พบว่ามีนิสิต รวมจำนวนกว่า 257 รูป ในปีการศึกษาปัจจุบัน และรวมกันตลอดระยะเวลาใน
รอบ 10 ปีตั ้งแต่ พ.ศ.2550-2560 พบว่ามีนิสิตที ่จบการศึกษาไปแล้วไม่น้อยกว่า 3 ,500 รูป ที ่จาก
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ประเทศไทยซึ่งในภาพรวมมีจำนวนมากขึ้น  

 โรงเรียนสงฆ์ เป็นสถาบันการศึกษาที่มีความสำคัญต่อพุทธศาสนาในลาวมายาวนาน เป็นที่
ปลูกฝังอุดมการณ์ทางพุทธศาสนาและสร้างผลผลิตที่มีคุณภาพจากการศึกษาผ่านโรงเรียนสงฆ์ทั่วประเทศ 
สปป.ลาว จำนวนมากนับแต่อดีตมาแล้ว บทบาทของโรงเรียนสงฆ์ได้สร้างทั้งบุคลากรให้กับศาสนาและเป็น
ทรัพยากรบุคคลที่มีความรู้ให้กับสังคม  เช่นบทบาทเป็นข้าราชการ นักการเมืองและประชาชนทีมีคุณภาพ 
หลายคนมีเส้นทางผ่านการศึกษาในระบบโรงเรียนสงฆ์มาก่อน ดังข้อมูลงานวิจัยของ Phrarajapariyatti 
(2016 : 42-56)  เรื่อง The Religion Educational Management for Buddhism Propagation in the 
Greater Mekong Sub-Region Counties ที่ศึกษาเปรียบเทียบการศึกษาสงฆ์ของคณะสงฆ์ในลาว ไทย 
พม่า โดยในลาวได้ทำการศึกษาในพ้ืนที่ หลวงพระบางท่ีวัดพระพุทธบาท (Wat Phra Buddha Baht) และ
ข้อมูลของธัชวรรธน์ หนูแก้ว (2561) ได้ทำการศึกษาและให้ข้อมูลไว้ว่า  

 “...รูปแบบชีวิตนักบวชในพุทธศาสนาของลาว เป็นเส้นทางแห่งการเริ่มต้นศึกษาของเด็ก
ยากจนอยู่ห่างไกลเมืองและไร้โอกาสทางการศึกษา โดยมีโรงเรียนสงฆ์ประจำเมืองให้การศึกษา
ทั้งทางโลกและทางธรรมกับเด็กเหล่านี้ การให้โอกาสจากโรงเรียนสงฆ์เป็นการลดค่าใช้จ่ายและ
ให้ที่พักอาศัย ได้สร้างบุคลากรที่มีคุณภาพ มีความอดทนให้กับสังคมลาว สามเณรนอกจากจะ
อดทนในฐานะนักบวชแล้ว ยังเป็นกลุ่มที่สร้างภาพลักษณ์ที่ดีให้กับพุทธศาสนา และนับเป็น
เอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมให้กับเมืองสำคัญ เช่น เมืองหลวงพระบางเมืองมรดกโลก ที ่มี
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ภาพลักษณ์แห่งเมืองพุทธศาสนา ภาพของสามเณรจำนวนมากได้ส่งเสริมให้ลาวเป็นเมืองพุทธ
ศาสนาที่มีเสน่ห์น่าค้นหา และเดินทางมาท่องเที่ยวของคนทั่วโลก ยังผลให้รัฐบาลลาวได้ให้
ความสำคัญต่อการจัดระเบียบสงฆ์ให้ผิดชอบต่อพระศาสนาและประเทศชาติของตนด้วย...” 
(ธัชวรรธ์ หนูแก้ว, 2561) 

จากข้อมูลของพระมหานิกร ฐานุตตโร (2559 : 65-77)  เขียนถึงการศึกษาของคณะสงฆ์ลาวหลวง
พระบางไว้ในบทความเรื่อง “พระพุทธศาสนาในประเทศลาวกรณีศึกษา การศึกษาของคณะสงฆ์หลวงพระ
บาง (เมืองมรดกโลก).” ให้ข้อมูลว่า  

“...ในประเทศลาวมีวิทยาลัยสงฆ์ 2 แห่ง คือวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ และ
วิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก แต่ในหลวงประบางยังไม่มีวิทยาลัยสงฆ์ แต่แนวโน้มในอนาคตจะมีการจัดตั้ง
ขึ้นได้ เพราะในหลวงพระบางมีการจัดการเรียนการสอนปริยัติสามัญเป็นหลักและมีการเล่าเรียน
นักธรรมบาลีรองลงมา...”  

 ข้อมูลอีกส่วนหนึ่งที่ได้จากการลงพ้ืนที่ของธชวรรธน์ หนูแก้ว (2561) ให้ข้อมูลเสริมว่า  
 “....โรงเรียนสงฆ์หลวงพระบาง เป็นเมืองใหญ่และมีพระสงฆ์และสามเณรจำนวนมากที่เลือก

เส้นทางการเข้ามาบวชเรียน...โรงเรียนมัธยมสงฆ์ วัดภูควายหลวงพระบาง จัดการศึกษาแบบภาค
ปกติจนถึงมัธยม 7 มีการสอนรายวิชาหลักและวิชาเฉพาะ เช่น วิจิตรศิลป์ พระพุทธศาสนา บาลี
เบื้องต้น ปัจจุบัน พระและสามเณรมีประมาณ 800 รูป และในช่วง 10 ปีที่ผ่านมา มีโรงเรียนสงฆ์
สร้างขึ้นใหม่เพิ่ม เป็นโรงเรียนนอกเขตหลวงพระบาง และมีจำนวนสามเณรจากเผ่าต่าง  ๆ กันมา
อยู่ร่วมกันมาก คือ วัดผาโอ โรงเรียนสงฆ์วัดผาโอ  มีนักเรียน ระดับมัธยม 1  ถึงมัธยม 7 เป็น
โรงเรียนสงฆ์แบบกินนอน (สำนักเรียนบาลี) มีผู้เรียนประมาณ 500 รูป ครูประมาณ 20 คน ที่ได้รับ
การบรรจุโดยรัฐบาล การจัดการศึกษาที่วัดผาโอ พระอ่อนแก้ว สิทธิวงศ์  เจ้าคณะจังหวัดนคร
หลวงพระบาง เจ้าอาวาสวัดผาโอ เป็นพระที่เป็นหลักในการหาสามเณรที่เป็นชนเผ่ามาเรียน ได้
สร้างวัดผาโอ ประมาณ ปี 2008 รวม 11 ปี เพื่อให้เป็นที่เรียนของนักเรียนสามเณรในถิ่นห่างไกล
เมือง เบื้องต้นได้อาศัยการสนับสนุนเงินจากการบริจาคของพุทธศาสนิกชนที่นับถือ ก่อนที่ภายหลัง
รัฐบาลจึงเข้ามาช่วยเหลือในด้านการใช้จ่ายเงินเดือนครู...” 

 
ดังนั้นการศึกษาสงฆ์ลาวยังเป็นช่องทางหนึ่งในการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ในพระพุทธศาสนาและ

เป็นเอกลักษณ์ ทั้งผู ้จัดการศึกษาล้วนตระหนักและเห็นความสำคัญของการศึกษาของพระภิกษุสงฆ์
สามเณรกับการส่งเสริมให้เป็นกลไกการพัฒนาคนและทรัพยากรมนุษย์ให้กับคณะสงฆ์หรือประเทศชาติ   
 
การศึกษาสงฆ์ลาวเพื่อการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ในลาว  
 ในงานการศึกษาของพระสงฆ์ลาวที่ได้สอบทานเพื่อศึกษาดูพัฒนาการในภาพรวม ดังปรากฏใน
งานศึกษาของ พระอานุสรณ์ อนุสฺสโร (พันธ์ประเสริฐ) และคณะ (2022) แนวทางการพัฒนาการจัดการ
เรียนการสอนโรงเรียนมัธยมศึกษาคณะสงฆ์ตามหลักพุทธบริหารการศึกษา แขวงหลวงพระบาง สาธารณะ
รัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ในงานของ พระจันดา เคนสักดา และคณะ (2566)  ในงานศึกษาเรื่อง กล
ยุทธ์การมีส่วนร่วมในการบริหารโรงเรียนสามัญศึกษาสงฆ์ แขวงสะหวันนะเขต สาธารณรัฐประชาธิปไตย
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ประชาชนลาว  ในงานของ พระบุญจันทร์ จนฺทธมฺโม (จันทสิทธิ์) และคณะ (2562) เรื ่อง รูปแบบการ
พัฒนาบุคลากรทางการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว ที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับการศึกษาสงฆ์ไว้ว่า 

การศึกษาสงฆ์ลาวมีการคัดกรองบุคลากรที่มีความรู้ความสามารถ คือ ตรงตามความถนัดหรือ
ตำแหน่งที ่ต ้องการ มีความเป็นนักว ิชาการที ่ เหมาะสมรวมถึง พฤติกรรม ความร ู ้รอบตัว 
ความสามารถพิเศษ ที่สำคัญคือเป็นผู้มีคุณธรรมเอื้อเฟื้อเผื่อแผ่ต่อผู้อื่น มีการผูกมิตรไมตรีที่ดี การ
เข้ากับสังคม บุคลากรและงานวิชาการเป็นหัวใจสำคัญในการปฏิรูปการศึกษา ซึ่งจะต้องขับเคลื่อน
ลงสู่สถานศึกษาอย่างทันทีส่งเสริมสนับสนุนประสิทธิภาพในการทำงานทั้งในด้านคุณภาพและ
มาตรฐานการศึกษา ระบบประกันคุณภาพการปฏิรูปหลักสูตร ปฏิรูปการเรียนรู้แหล่งเรียนรู้ที่ดีเพ่ือ
สร้างความเข้มแข็งของสถานศึกษาอย่างต่อเนื่องประกอบกับการบริหารงานวิชาการจะต้องมี
แนวทางในการบริหารความเสี่ยงในรูปแบบการพัฒนาบุคลากรทางการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว 

 
โดยในการศึกษาของคณะสงฆ์ลาว ยังเชื่อมไปถึงงานปกครองคณะสงฆ์หรือการบริหารกิจการคณะ

สงฆ์ดังปรากฏในงานศึกษาของ พระมหาวิรวัด วิจกฺขโณ (วิไลจักร์) (2563) ที่ได้ทำการศึกษาในเรื่อง ศึกษา
รูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ลาว ถึงไม่ได้ศึกษาเรื่องการศึกษาแต่ในงานวิจัยสะท้อนให้เห็นว่า เอกภาพ
ทางการปกครองผ่านระบบการศึกษา การจัดการศึกษาจึงสะท้อนถึงการส่งเสริมความเป็นเอกภาพในแบบ
แผนการปกครองคณะสงฆ์ด้วย  รวมไปถึงการศึกษาทำให้พระสงฆ์มีศักยภาพและมีบทบาทนำชุมชนและ
สังคม ดังปรากฏในงานศึกษา พระวิละวอน วิรปญฺโญ (2560) บทบาทของพุทธบริษัทในการทะนุบำรุง
พระพุทธศาสนา ในเมืองปากเช สาธารณรัฐ ประชาธิปไตย ประชาชนลาว  เป็นต้น จากภาพรวมของการ
จัดการศึกษาของคณะสงฆ์ลาวสะท้อนออกมาเป็นข้อมูลเชิงประจักษ์ที่ว่า อยู่ในช่วงของการปรับปรุงพัฒนา 
จะสังเกตได้จากทิศทางของงานการศึกษาหรืองานวิจัย ที่สะท้อนว่าการศึกษาคณะสงฆ์ลาวยังต้องได้รับการ
สนับสนุน และการศึกษาคณะสงฆ์ลาวเป็นส่วนสำคัญอันเป็นฐานของการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ที่จะไป
เป็นบุคลากรที่เป็นส่วนสำคัญของการพัฒนาประเทศ  

 

 
ภาพที่ 2 โรงเรียนสมบูรณ์สงฆ์วัดผาโอ โรงเรียนสมบูรณ์สงฆ์วัดภูควาย  หลวงพระบาง และวัดโสกป่าหลวง 

เวียงจันทร์ (ภาพคณะสังคมศาสตร์ วันที่ 29 กุมภาพันธ์ 2567) 
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สถานภาพของการศึกษาสงฆ์ลาว 
 การศึกษาสงฆ์ลาวแยกเป็น 2 ส่วน คือการจัดการศึกษาที่คณะสงฆ์จัดการศึกษาเอง โดยรัฐเป็น
ผู้สนับสนุนเรียกว่าโรงเรียนประถมสงฆ์ มัธยมสงฆ์ และการศึกษาในระดับอุดมศึกษาหรือมหาวิทยาลัย โดย
กลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุสามเณร อยู่ภายใต้การดูแลของกระทรวงศึกษาธิการ ร่วมกับคณะสงฆ์ในเขต
พ้ืนที่ที่เรียกว่า องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ศ) การจัดการศึกษาโดยมีกลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุ
สามเณรในประเทศลาว โดยมีกลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุสามเณร ให้ข้อมูลหลวงพี่สันทนา แก้วประเสริฐ 
(2567/Phrah Sonthanar Keopaserth) นิสิตปริญญาตรี มจร สาขาวิชารัฐประศาสนศาสตร์ ที่แสวงหา
ข้อมูลจากฝ่ายการศึกษาสงฆ์ในประเทศลาวเป็นสถิติว่า ทั่วประเทศมีพระสงฆ์จำนวนผู้เรียนกว่า 7,771 รูป 
มีโรงเรียนทั่วประเทศทั้งระดับมัธยมต้น มัธยมปลายรวมแล้วกว่า 63 แห่งทั่วประเทศ  รวมทั้งสถาบันการ
อุดมศึกษา 2 แห่งที่จัดการศึกษาระดับปริญญาตรี มีหลักสูตรการสอนพระพุทธศาสนา และการสอน
ภาษาอังกฤษ ดังปรากฏตามตารางที ่1  
 
 ตารางที ่1  สถิติสถานศึกษาสงฆ์ทั่วประเทศของลาว 2023-2024/2566-2567 

จำนวนโรงเรียน นักเรียน ครูสอน อาสาสมัครของโรงเรียนสามญัศึกษาสงฆ์ วิทยาลยัสงฆ์  
ทั่วประเทศ 2023-2024 

ที ่ โรงเรียนสงฆ ์ จ/โรงเรียน จ/ห้องเรียน จ/นักเรยีน ครู/รัฐกร พระครสูอน อาสาสมัคร 
1 มัธยมสมบูรณ์

สงฆ์ 
15 129 3,125 180 95 42 

2 ม ั ธ ย ม ต อ น
ปลายสงฆ์ 

4 30 902 32 33 17 

3 ม ัธยมตอนต้น
สงฆ์ 

35 154 3,141 142 121 80 

รวม 54 313 7,166 354 249 139 
4 ประถมสงฆ์ 7 14 272    
5 วิทยาลัยสงฆ์ 2 19 331 48 13 10 

ทั้งประเทศ 63 346 7,771 402 262 149 
  

ในตารางที่ 1  ให้ข้อมูลว่าระหว่าง ค.ศ.2023-2024 มีจำนวน โรงเรียนพระสงฆ์ทั่วประเทศลาวมี
ทั้งหมด 63 แห่ง จำแนกเป็น (1) โรงเรียนมัธยมสมบูรณ์สงฆ์ มีจำนวน 15 แห่ง จัดการศึกษาครบตั้งแต่  
ม.1-ม.7 อาทิ โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดผาโอ วัดภูควาย หลวงพระบาง  เป็นต้น (2) โรงเรียนมัธยมปลายสงฆ์  
มีมัธยมสงฆ์ตอนปลายจำนวน 4 แห่ง จัดการศึกษาสำหรับ ม.ปลาย คือตั้งแต่มัธยม 5-7 อันประกอบด้วย 
โรงเรียนวัดมหาพุทธวงศาป่าหลวง นครเวียงจันทร์ (พระคันธศีล จันทร์สุวงศ์ และคณะ,2564) โรงเรียน
มัธยมปลายสงฆ์วัดเวียงพะแก้ว โรงเรียนวัดไชยะพูมิ  โรงเรียนมัธยมสงฆ์ปลายวัดท่าหิน จำปาสัก (3) 
โรงเรียนมัธยมสงฆ์ตอนต้น คือโรงเรียนที่จัดการศึกษาเฉพาะ ม.1-ม.4  (4) โรงเรียนประถมซึ่งจัดโดยคณะ
สงฆ์ (5) จัดการศึกษาระดับอุดมศึกษา ซึ่งลาวมีวิทยาลัยสงฆ์ 2 แห่ง คือ วิทยาลัยสงฆ์วัดองค์ตื้อ ( The 
Sangha College Wat Ongtue Mahavihara-ວິ ທະຍຳໄລສົງ ວັດອົງຕ ື້ ມະຫຳວິ ຫຳນ) และวิทยาลัยสงฆ์
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จำปาสัก (Champasak Sangha college -ວິ ທະຍຳໄລສົງ ຈ ຳປຳສັກ) ที่จัดการศึกษาระดับปริญญาตรี โดยเป็น
สาขาวิชาการสอนพระพุทธศาสนา และภาษาอังกฤษ จากข้อมูลปีล่าสุด 2566-2567 มีจำนวน 331 รูป 
(ตามตาราง 1) ส่วนสถิติทั้งประเทศมีจำนวนนักศึกษาที่เป็นพระสงฆ์สามเณรทั้งหมด 7,771 องค์  โดยมีครู
จำแนกเป็นรัฐกร คือผู้ที่ได้รับเงินเดือนจากหลวงเต็มจำนวน จำนวน 402 คน และครูพระ จำนวน 262 รูป 
โดยรัฐจัดสรรงบประมาณเป็นนิตยภัตสนับสนุนส่วนหนึ่งประมาณ 70 เปอร์เซ็นต์ และครูผู้ช่วยสอน 149 
รูป/คน ซึ่งจะถูกบรรจุเป็นครูพระหรือครูรัฐกรต่อไป (ตามตาราง 1)  

  
ภาพที่ 3 โรงเรียนสมบูรณ์สงฆ์วัดภูควาย หลวงพระบาง (ภาพคณะสังคมศาสตร์ วันที่ 29 มีนาคม 2566) 

 

   
ภาพที่ 4 ผู้บริหารคณาจารย์คณะสังคมศาสตร์ ประชาสัมพันธ์หลักสูตร ณ โรงเรียนมัธยมปลายสงฆ์วัดไช

ยะพูมิ สะหวันเขต สปป.ลาว (ภาพผู้เขียน 16 พฤษภาคม  2567) 
 

 จากภาพ 3-4 คณะผู้เขียนได้ร่วมกิจกรรมประชาสัมพันธ์หลักสูตรในนามคณะสังคมศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เป้าหมายเพื ่อแสวงหานิสิตสงฆ์ลาว มาศึกษาต่อในคณะ
สังคมศาสตร์ ซึ่งข้อดีคือส่วนใหญ่เป็นพระหนุ่มสามเณรน้อยที่สามารถเข้าเรียนในการภาคการศึกษาปกติ 
โดยมีหลักสูตรภาษาไทยที่พระและสามเณรลาวสามารถเข้ารับการศึกษาต่อได้ ด้วยภาษาไทยและลาวมี
ความใกล้เคียงกันมากสุด จากประสบการณ์ของการลงพื ้นที่ วัดไชยภูมาราม สะหวันเขต สปป.ลาว  
ผู้บริหารส่วนใหญ่สำเร็จการศึกษาประเทศไทย อาทิ สำเร็จการศึกษาปริญญาเอกจากมหาวิทยาลัยราชภัฎ
สกลนคร และปริญญาโทอีก 2 รูป จะเล่าว่าเขียนภาษาไทยประมาณ 1 เดือนก็สามารถเขียนได้ รวมทั้งการ
พูดการอ่าน ก็สามารถใช้ได้เลย หรือทีมงานพลขับที่ขับรถอาสาพาคณะพวกเราเดินทางในจำปาสักคือทา้ว
จันทคอน แก้วประเสริฐ (2567) เป็นเศรษฐศาสตรบัณฑิต (พธ.บ. รุ ่น 64) จากคณะสังคมศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ซึ่งก็พูดได้ชัดเจนและให้ข้อมูลเกี่ยวกับภาษาไทยกับการเรียน
ไม่ใช่ปัญหา ซึ่งเป็นศิษย์เก่าเคยอยู่วัดหลวงปากเซ และเคยเป็นศิษย์เก่าระดับมัธยมปลายที่วัดท่าหินด้วย 
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และเคยเดินทางมาศึกษาที่ มจร ประเทศไทย  ภาษาไทยลาวที่ใกล้เคียงกัน เป็นข้อเด่นของพระสงฆ์
สามเณรลาว ที่จะเข้ามารับการศึกษาในประเทศไทยได้ได้ดีกว่าประเทศอื่น ๆ และอีกกรณีหนึ ่งเมื่อ
สอบถามข้อมูลส่วนใหญ่จะให้ข้อมูลคล้ายกันว่านักเรียนมีจบการศึกษา ม.7 จากโรงเรียนสงฆ์ที่เคยไปมา 
ทั้งโรงเรียนโสกปาหลวง (เวียงจันทร์) โรงเรียนสงฆ์ภูควาย (หลวงพระบาง) โรงเรียนมัธยมสงฆ์ไชยะพูมิ 
(สะหวันเขต) และโรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดท่าหิน (จำปาสัก) เมื่อสอบถามว่าสำเร็จการศึกษาแล้วจะไปไหน 
ข้อมูลคือส่วนใหญ่จะลาสิกขา และเข้าสู่ภาคแรงงานทั้งในประเทศและต่างประเทศ แต่คณะของพวกเรา 
จากคณะสังคมศาสตร์ มจร พระนครศรีอยุธยา ซึ่งประชาสัมพันธ์หลักสูตรเพื่อการศึกษาต่อก็ได้ให้ข้อมูล 
พร้อมชวนมาเรียนหนังสือ 3-4 ปี ในประเทศไทยก่อนหากเป็นไปได้ เพื่อเป็นการส่งเสริมการพัฒนา
ทรัพยากรมนุษย์ในพระพุทธศาสนาและประเทศชาติด้วย  
 ในส่วนการศึกษาระดับมหาวิทยาลัยสงฆ์ ว ิทยาลัยสงฆ์ ว ัดองค์ต ื ้อ (The Sangha College 
Wat Ongtue Mahavihara-ວິ ທະຍຳໄລສົງ ວັດອົງຕ ື້ ມະຫຳວິ ຫຳນ) และวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก (Champasak 
Sangha college -ວິ ທະຍຳໄລສົງ ຈ ຳປຳສັກ) มีข้อมูลปรากฏในงานศึกษาเรื ่อง สภาพปัญหาและแนว
ทางการบริหารงานบุคคลของวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก เมืองปากเซ แขวงจำปาสัก ประเทศสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว (สายสะหมอน คำพูวง,ชวนคิด มะเสนะ, 2563) ในงานศึกษาเรื่อง สภาพ
ปัญหาและแนวทางการบริหารงานวิชาการของวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก เมืองปากเซ แขวงจำปาสัก  ประเทศ
สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (แสงสะหวัน สิลิจันโท,2563) ซึ่งในงานศึกษาสะท้อนผลในเชิงการ
บริหาร แต่ที่ผู้เขียนได้ลงพื้นที่จริงและพบว่าในภาพรวมสถานศึกษาและสถาบันการศึกษา เป็นกลไกการ
พัฒนาคนให้กับสังคมประเทศชาติและพระศาสนาลาว แต่อีกนัยหนึ่งตามผลของการศึกษาก็ยังมีประเด็นที่
ต้องพัฒนาทั้งในส่วนของบุคลากรครู ที่ต้องได้รับการศึกษาและพัฒนาเพิ่มขึ้น สวัสดิการ กลไกสำหรับ
ส่งเสริมการบริหารงานและบริหารวิชาการแหล่งศึกษาค้นคว้าเพื่อพัฒนางานวิชาการ เป็นต้น โดยทั้งหมด
เป็นผลการศึกษา แต่หัวใจสำคัญตามที่ผู้เขียนพบคือสถาบันการศึกษาเป็นสถานที่สำคัญของลาวในการจัด
การศึกษาเพ่ือการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์สงฆ์ในประเทศลาว 
 

การศึกษาสงฆ์ลาว : โรงเรียนมัธยมสงฆ์ปลายวัดท่าหิน แขวงจำปาสัก สปป.ลาว 
 คณะของพวกเราได้ประสานเพื่ออนุญาตประชาสัมพันธ์ในโรงเรียนมัธยมสงฆ์ ประหนึ่งแจ้งพ้ืนที่ให้
ทราบ ถึงวัตถุประสงค์และการมายังพื้นที่จำปาสัก ที่วิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก คณะผู้เขียนพบกับผู้บริหาร
วิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก ท่านคำพอน จันทะลังสี (2567) ตำแหน่งรองหัวหน้าสำนักงานคณะกรรมาธิการ
การศึกษาสงฆ์ (จำปาสัก) ที่วัดหลวงปากเซ ที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับการประชาสัมพันธ์หลักสูตร และการศึกษา
สงฆ์ที ่ว ิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก และเกี ่ยวกับการศึกษาสงฆ์ในลาว  พร้อมทั้งรับหนังสือขออนุญาตเพ่ือ
ประชาสัมพันธ์การศึกษาต่อ ประหนึ่งเป็นหนังสือขออนุญาตเข้าพ้ืนที่ ภารกิจของผู้บริหารคณาจารย์คณะ
สังคมศาสตร์ จึงได้เข้าไปยังโรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดท่าหิน เพื่อพบปะคณะผู้บริหาร ครู นักเรียน และเชิญ
ชวนมาเรียนมาศึกษาต่อยังประเทศไทยต่อไป โดยข้อมูลที่พบจากโรงเรียนทมัธยมสงฆ์ปลายวัดท่าหิน จัด
การศึกษาระดับมัธยม 5-7 โดยมีผู้เรียนเป็นพระภิกษุและสามเณรในเขตจังหวัดจำปาสัก หรือลูกหลานชาว
ลาว มีการจัดการเรียนการสอน ที่มีพระภิกษุสามเณรที่อยู่ในระบบการศึกษาปัจจุบัน 195 รูป มีครูผู้สอน 
28 รูป/คน ครูอาสาสาสมัคร 3 รูป/คน จำนวนนักเรียนที่จะสำเร็จการศึกษา ม.7 จำนวน 65 รูป ดังข้อมูล
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ปรากฏตามตาราง 1  ส่วนการบริหารจัดการมีพระอาจารย์คำตู้ อินทะวง เป็นผู้อำนวยการ และอาจารย์วี
ละพัน หลวงสมบัติ (2567) เป็นรองผู้อำนวยการและให้ข้อมูลแก่คณะผู้เขียน จากภาพที่ 8 มีการให้ข้อมูล
การบริหารโรงเรียนไว้เป็นแผนกต่างๆ อาทิ แผนกบริหาร แผนกวิชาการ แผนกข้อมูลข่าวสาร และ
เทคโนโลยี แผนกคุ้มครองอาคารสถาน แผนกคณิตศาสตร์ - ฟิสิกศาสตร์ แผนกเคมีศาสตร์-ชีวะศาสตร์ 
แผนกภาษาลาว-วรรณคดี แผนกภูมิศาสตร์-ประวัติศาสตร์ แผนกภาษาอังกฤษ และแผนกพระพุทธศาสนา 
(ตามภาพที่ 8 แผนผังการบริหารโรงเรียน)  

 
 

ภาพที่ 5 คณะผู้เขียนพบกับผู้บริหารวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก ท่านคำพอน จันทะลังสี ตำแหน่งรองหัวหน้า
สำนักงานคณะกรรมาธิการการศึกษาสงฆ์ (จำปาสัก) ที่วัดหลวงปากเซ ที่ให้ข้อมูลเกี่ยวกับการ

ประชาสัมพันธ์หลักสูตร และการศึกษาสงฆ์ที่วิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก และเกี่ยวกับการศึกษาสงฆ์ในลาว และ
ภาพผังผู้บริหารวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก (ภาพคณะผู้เขียน 17 พฤษภาคม 2567) 

 

 

 
 

ภาพที่ 6  สัมภาษณ์เก็บข้อมูลจาก อาจารย์วีละพัน หลวงสมบัติ (2567) เป็นรองผู้อำนวย
โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดท่าหิน จำปาสัก และบรรยากาศของการประชาสัมพันธ์หลักสูตรเชิงแนะนำเชิญชวน 
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โดยมี ท้าวจันทคอน แก้วประเสริฐ ศิษย์เก่าเศรษฐศาสตรบัณฑิต (พธ.บ. รุ่น 64 จากคณะสังคมศาสตร์ 
มจร) โดยเป็นศิษย์เก่าและเคยเรียนที่แห่งนี้  เป็นผู้นำพูดคุย (ภาพผู้เขียน 17 พฤษภาคม 2567)    

 
ภาพที่ 7 สอบถาม อาจารย์บุญหลี สอนสะหวัน รัฐกรสอนคอมพิวเตอร์ วิทยาศาสตร์ เคมี ที่ให้ข้อมูล

เกี่ยวกับจำนวนครู และการบริหาร จึงถ่ายรูปสมุดลงนามครูผู้สอนของวัดท่าหิน  
(ภาพผู้เขียน 17 พฤษภาคม 2567) 

 
ภาพที่ 8 ผังการบริหารงานงานสถานศึกษา และการบริหารวิชาการ  

และการศึกษาสงฆ์โรงเรียนวัดท่าหิน จำปาสัก (ภาพผู้เขียน 17 พฤษภคม 2567)   
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ภาพที่ 9 คณะผู้บริหารคณะสังคมศาสตร์ ให้คำตอบเชิงแนะนำต่อการศึกษาต่อที่ประเทศไทยตามความ

สนใจของสามเณรชั้นมัธยมสงฆ์ปีที่ 7 ที่สำเร็จการศึกษามัธยมแล้วและต้องการศึกษาต่อ  
(ภาพผู้เขียน 17 พฤษภาคม 2567)    

  
ภาพที่ 10 ตำราเรียนที่เป็นส่วนหนึ่งของหลักสูตรการเรียนการสอนในระดับโรงเรียนมัธยมสงฆ์ตอนปลาย 

ม.7  ซึ่งเป็นหลักสูตรแกนกลางใช้เหมือนกันทั่วประเทศ (ภาพผู้เขียน 17 พฤษภาคม 2567)    
 

 
ภาพที่ 11 การเดินทางมาเรียนและกลับของสามเณรที่วัดท่าหิน สอบถามสามเณรรูปหนึ่งบอกว่าเดือนละ

แสนห้า เป็นค่ารถรายได้ เจ้าอาวาสสนับสนุนทุนการศึกษาและค่ารถด้วย  
(ภาพผู้เขียน 17 พฤษภาคม 2567)   
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 จากภาพ 5-11 จะเป็นบรรยากาศภาพรวมของการมาประชาสัมพันธ์หลักสูตรโรงเรียนมัธยมสงฆ์
วัดท่าหิน จำปากสัก ที่สะท้อนถึงข้อมูลเชิงพื้นที่ที ่เป็นเหตุการณ์ขณะที่เข้าพื้นที่เพื่อสำรวจข้อมูลและ
ประชาสัมพันธ์หลักสูตรเพื่อการศึกษาต่อในประเทศไทย โดยเป็นการเข้าพบฝ่ายการศึกษาสงฆ์เพื ่อขอ
อนุญาต การเข้าไปยังโรงเรียนสถานศึกษา (ภาพท่ี 5) การพบกับนักเรียนเพ่ือประชาสัมพันธ์ การพูดคุยกับ
ตัวนักเรียนเพื่อให้ข้อมูลให้มากที่สุด รวมทั้งบรรยากาศห้องเรียน (ภาพท่ี 6 และ 9) ภาพของการบริหารสั่ง
การอำนวยการ การแบ่งงานการบริหาร (ภาพท่ี 8) รายวิชาที่เรียนที่ผสมระหว่างสาขาวิชาที่เป็นศาสตร์ร่วม
สมัยกับพระพุทธศาสนา (ภาพที่ 10) และการบริหารสั่งการภายในโรงเรียนที่เป็นหนังสือลงนามการเข้า
ปฏิบัติงาน (ภาพท่ี 7) การใช้ชีวิตและการเดินทางของสามเณร เมื่อสามเณรเรียนคาบสุดท้ายในตอนเย็น ๆ 
จะมีรถมารับ เพื่อกลับไปยังวัดที่พักอาศัยอยู่ในจำปาสัก  (ภาพที่ 11) ทั้งหมดเป็นการบันทึกผ่านสถานที่
จริงเชิงประจักษ์ 

 
ภาพที่ 12 การจัดการศึกษาในระดับมัธยมสงฆ์และวิทยาลัยสงฆ์ท่ีจำปาสัก  

 
 นอกเหนือจากการศึกษาระดับมัธยมสงฆ์แล้ว ยังมีการศึกษาระดับวิทยาลัยสงฆ์ที่จำปาสัก ซึ่ง
ปรากฏในงานศึกษาเรื่อง สภาพปัญหาและแนวทางการบริหารงานบุคคลของวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก เมือง
ปากเซ แขวงจำปาสัก ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สายสะหมอน คำพูวง, ชวนคิด มะ
เสนะ, 2563) ในงานศึกษาเรื่อง สภาพปัญหาและแนวทางการบริหารงานวิชาการของวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก 
เมืองปากเซ แขวงจำปาสัก ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (แสงสะหวัน สิลิจันโท, 2563) 
โดยข้อมูลทางเอกสารและการสังเกตเชิงพ้ืนที่ทั้งในส่วนวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก และโรงเรียนมัธยมปลายสงฆ์
วัดท่าหิน  ได้ข้อสรุปว่า สถาบันการศึกษาเป็นกลไกการพัฒนาคนให้กับสังคมประเทศชาติและพระศาสนา
ลาว ดังปรากฏเป็นข้อมูลที่นำมาบันทึกแบ่งปันนี้   
 

โรงเรียนมธัยมปลาย
สงฆ์วดัทา่หนิ จ าปาสกั

• มธัยมปลายสงฆ์ 

• จดัการศกึษา ม.5-7

• นกัเรียน 195 รูป ส าเร็จ ม.7 มี 65 รูป

• ครูผู้สอน 28 รูป/คน

วทิยาลยัสงฆ์
จ าปาสกั

• ป.ตรี-การสอนพระพทุธศาสนา

• ป.ตรี - การสอนภาษาองักฤษ
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บทสรุป  
  โรงเรียนมัธยมปลายสงฆ์วัดท่าหิน ที่จำปาสัก เป็นโรงเรียนมัธยมสงฆ์ที่จัดการศึกษาระดับมัธยม 
5-7 ตั้งอยู่ที่วัดท่าหิน เป็นสถาบันการศึกษาที่รัฐจัดการศึกษาสำหรับพระภิกษุสามเณร ในวัยที่ต้องได้รับ
การศึกษา โดยกลุ่มเป้าหมายเป็นเยาวชนลูกหลานชาวลาวที่เข้าสู่การบวชเรียนเป็นพระ และสามเณร มี
การจัดการเรียนการสอนทั้งในส่วนวิชาสามัญและพระพุทธศาสนาผสมผสานกัน ที่โรงเรียนวัดท่าหิน มี
พระภิกษุสามเณรที่อยู่ในระบบการศึกษาปัจจุบัน 195 รูป มีครูผู้สอน 28 รูป/คน ครูอาสาสาสมัคร 3 รูป/
คน จำนวนนักเรียนที่จะสำเร็จการศึกษา ม.7 จำนวน 65 รูป ซึ่งสามารถเข้าศึกษาต่อในระดับที่สูงขึ้นหรือ
มัธยมศึกษาได้ ส่วนระดับวิทยาลัยสงฆ์อยู่ที่วัดหลวงปากเซ ชื่อวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก จากภาพรวมการจัด
การศึกษาในลาว มีความหมายเป็นการจัดการศึกเพื ่อการพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ให้กับสังคมสงฆ์ 
พระพุทธศาสนาและประเทศชาติในส่วนของการพัฒนาทรัพยากรบุคคลและทรัพยากรมนุษย์  
 
เอกสารอ้างอิง 
1) หนังสือ / วารสาร 
ธัชวรรธน์ หนูแก้ว. (2561).“จัวน้อย: มองลาวผ่านการศึกษาและแสวงหาโอกาสในชีวิตของสามเณร”. ใน  
 ประวัติศาสตร์ เศรษฐกิจ สังคม และศิลปวัฒนธรรม จาก หล่มสัก-หลวงพระบาง. เชิดชาย บุตดี  
 บรรณาธิการ. ศูนย์การเรียนรู้พุทธศิลป์ถิ่นอีสาน มหาวิทยาลัยราชภัฏอุดรธานี.   
พระคันธศีล จันทร์สุวงศ์ และคณะ. (2564). แนวทางการจัดการเรียนรู้ด้วยหลักอิทธิบาท 4 ของโรงเรียน

มัธยมสงฆ์ วัดมหาพุทธวงศาป่าหลวง นครเวียงจันทน์ สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว . 
Journal of Modern Learning Development. 6 (3),266-281. 

พระจันดา เคนสักดา และคณะ. (2566). กลยุทธ์การมีส่วนร่วมในการบริหารโรงเรียนสามัญศึกษาสงฆ์ 
แขวงสะหวันนะเขต สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว.  วารสารวิชาการและว ิจัย 
มหาวิทยาลัยภาคตะวันออกเฉียงเหนือ.13 (4),121-135. 

พระบุญจันทร์ จนฺทธมฺโม (จันทสิทธิ์) และคณะ. (2562). รูปแบบการพัฒนาบุคลากรทางการศึกษาของ
คณะสงฆ์ลาว. วารสารบัณฑิตศึกษามหาจุฬาขอนแก่น. 6 (3),608-624. 

พระมหาวิรวัด วิจกฺขโณ (วิไลจักร์). (2563). ศึกษารูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ลาว. วารสารศึกษิตาลัย 
วัดศรีสุมังคล์. 1 (2),15-28. 

พระมหาดาวสยาม ปัญญาวชิโร. (2555). พระพุทธศาสนาในลาว. ขอนแก่น: พิมพ์ลักษณ์. 
พระมหานิกร ฐานุตตโร. (2559). พระพุทธศาสนาในประเทศลาวกรณีศึกษา การศึกษาของคณะสงฆ์หลวง

พระบาง (เมืองมรดกโลก). วารสาร มจร สังคมศาสตร์ปริทรรศน์. 2(2), 65-77. 
พระวิละวอน วิรปญฺโญ. (2560). บทบาทของพุทธบริษัทในการทะนุบำรุงพระพุทธศาสนา ในเมืองปากเช 

สาธารณรัฐ ประชาธิปไตย ประชาชนลาว. วารสาร มจร อุบลปริทรรศน์. 2 (3),54-65. 
พระศรีธาตุ ศรีประทุม และคณะ. (2553). การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและพุทธศาสนาสมัยสังคมนิยมใน 
 ลาว. วารสารสังคมลุ่มนํ้าโขง. 6 (3),1-15. 
พิมพ์สุดา ฮุ่งเฮือง. (2562). การบริหารโรงเรียนมัธยมสมบูรณ์ดีเด่น ในสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชน 
 ลาวๅ: การสร้างทฤษฎีฐานราก. ปริญญาครุศาสตรดุษฎีบัณฑิต (สาขาวิชาการบริหาร การศึกษา

และภาวะผู้นำ). สกลนคร: มหาวิทยาลัยราชภัฎสกลนคร.  



  วารสารพุทธอาเซียนศึกษา Buddhist ASEAN Studies Journal (BASJ)  
ปีที่ 8 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2566  | 81 

 
 
สายสะหมอน คำพูวง,ชวนคิด มะเสนะ. (2563). สภาพปัญหาและแนวทางการบริหารงานบุคคลของ

วิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก เมืองปากเซ แขวงจำปาสัก ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชน
ลาว. วารสารบริหารการศึกษาบัวบัณฑิต. 20 (3), 23-33. 

แสงสะหวัน สิลิจันโท. (2563). สภาพปัญหาและแนวทางการบริหารงานวิชาการของวิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก 
เมืองปากเซ แขวงจำปาสัก ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว . วารสารบริหาร
การศึกษาบัวบัณฑิต มหาวิทยาลัยราชภัฏอุบลราชธานี. 20 (3), 35-46.    

หอมหวล บัวระภา. (2555). พระพุทธศาสนาลาวภายใต้อุดมการณ์ สังคมนิยม 2518-2533. วารสารสังคม
 ลุ่มนํ้าโขง. 29 (1), 186-216. 

________ . (2552). สารมิตรภาพไทย-ลาว. ปีที่ 16 ฉบับที่ 4 (ตุลาคม – ธันวาคม 2552). 
Phrarajapariyatti, (2016) .  The Religion Educational Management for Buddhism Propagation 

in the Greater Mekong Sub-Region Counties. Journal of International Buddhist 
Studies. Vol.7 No.2; December 2016: 42-56. 

Stuart- Fox, M.  ( 1996) .  Buddhist Kingdom, Marxist State:  The Making of Modern Laos. 
Bangkok: White Lotus Co., Ltd. 

 
2) สัมภาษณ์ 
คำพอน จันทะลังสี, ท้าว. (2567). รองหัวหน้าสำนักงานคณะกรรมาธิการการศึกษาสงฆ์ (จำปาสัก) 

วิทยาลัยสงฆ์จำปาสัก วัดหลวงปากเซ. เมื่อ 17 พฤษภาคม 2567. สัมภาษณ์. 
จันทคอน แก้วประเสริฐ, ท้าว. (2567). เป็นเศรษฐศาสตรบัณฑิต (พธ.บ. รุ่น 64 จากคณะสังคมศาสตร์ 

มจร) ผู้นำทัวร์ในจำปาสัก, เมื่อ 17 พฤษภาคม 2567. สัมภาษณ์.   
วีละพัน หลวงสมบัติ (2567) เป็นรองผู้อำนวยโรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดท่าหิน จำปาสัก. เมื่อ 17 พฤษภาคม 

2567. สัมภาษณ์.  
บุญหลี สอนสะหวัน. (2567). ครูรัฐกรสอนคอมพิวเตอร์ วิทยาศาสตร์ เคมี โรงเรียนมัธยมสงฆ์วัดท่าหิน 

จำปาสัก. เมื่อ 17 พฤษภาคม 2567. สัมภาษณ์. 
 

 

 

 

 

 

 

 

 



วารสารพุทธอาเซียนศึกษา Buddhist ASEAN Studies Journal (BASJ)  
ปีที่ 8 ฉบับที ่2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2566  | 82 
 

ท้าวแม่กุ: ชีวิต และความตาย อันลึกลับ 
Thao-MaeKu: mysterious life and death 

 
ผศ.ดร. ผดุง วรรณทอง1, (Phadung Wannatong)  

พระครูศรีกิตติวโรดม,ดร.2,  (Phrakrusri Kittiwarodom)  
อาจารย์ดาวเหนือ บุตรสทีา3, (Daonue Budsita)  

อาจารย์เดชอุดม แสงบุญ4 (Dechudom Sangbun) 
Department of Sociology and Anthropology Faculty of Social Sciences  

Mahachulalongkornrajavidyalaya University 
 

บทคัดย่อ 
ท้าวแม่กุ เป็นใคร มาจากไหน และมีความสำคัญอย่างไร ทำไมได้มาเป็นกษัตริย์ครองล้านนา และ

ชีวิตหลังความตาย ประเด็นเหล่านี้ทำให้ผู้เขียน อยากทราบคำตอบ จึงศึกษาค้นคว้าข้อมูลจากหนังสือ 
ตำรา และสอบถามจากผู้รู ้ แต่เนื่องจากข้อมูลเกี่ยวกับท้าวแม่กุ มีปรากฏน้อยมาก ดังนั้น ผู้เขียนจึง
ตัดสินใจเดินทางเพื่อไปเก็บข้อมูลเชิงพื้นที่ ณ เมืองนาย และได้ข้อมูลเบื้องต้น สรุปให้เห็นภาพรวมของ
เมืองนายสั้น ๆ ดังนี้ เมืองนาย ปัจจุบัน ตั้งอยู่ในเขตรัฐฉานใต้ ตัวเมืองล้อมรอบด้วยภูเขา มีแม่น้ำสาย
สำคัญไหลผ่าน 2 สาย คือแม่น้ำเต็ง และแม่น้ำคง เมืองนาย เป็นเมืองแห่งพระพุทธศาสนา มีวัดมากมาย
ราว 120 วัดกระจายอยู่ทั่วแทบทุกหมู่บ้านตำบล เหลียวมองไปทางใดจะเห็นพระธาตุเจดีย์ทองเรืองรอง
แวววาว และพระเจดีย์ที่ทาด้วยสีขาว ตั้งตระหง่านอยู่ทั้งบนดอยและในตัวเมือง ผู้คนในเมืองนายส่วนใหญ่
เป็นชาวไตโหลง หรือ ไทใหญ่ นับถือพระพุทธศาสนาเถรวาท ตอนเช้าตรู่ในตัวเมืองอันเป็นถิ่นเจริญ จะเห็น
พระภิกษุ-สามเณร ออกบิณฑบาตโปรดสาธุชนเป็นแถว ๆ โดยจะมีเจ้าส่าง หรือสามเณร รูปหนึ่งถือ
กังสดาล ใบเล็กๆ ตีเป็นระยะ ๆ นำหน้าคณะ ประชาชนมีวิถีชีวิต สงบร่มเย็นเห็นแล้วชื่นใจ ทำให้ผู้เขียน
ขนานนามเมืองแห่งนี้ว่า “อัญมณีแห่งหุบเขา”. ส่วนเรื่องของท้าวแม่กุ ยังเป็นเรื่องราวที่ลึกลับ ทั้งชีวิต 
ผลงาน และความตาย  

 

คำสำคัญ: ท้าวแม่กุ, ชีวิต และความตาย อันลึกลับ  

Abstract 
Who is Thao-maeku, where did he come from, and what is their significance? Why 

did he come to be the king of Lanna? Life after death these issues make the author want 
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to know the answer. Therefore, study and research information from books, textbooks and 
inquire from knowledgeable people. But because information about Thao-maeku, there is 
very few, so the author decided to travel to collect spatial data. At Mongnai and got 
preliminary information a brief overview of Mongnai is as follows: Mongnai is currently 
located in Southern Shan State. The city is surrounded by mountains. There are two major 
rivers flowing through, the Teng River and the Kong River. Mongnai is a city of Buddhism. 
There are about 1 2 0  temples scattered throughout almost every sub-district village. 
Wherever you turn your head, you will see the golden pagoda glistening. Pagodas painted 
in white towering on both the mountain and the city. Most of the people in Mongnai are 
Tai Long or Tai Yai people who respect Theravada Buddhism. Early morning in the 
prosperous city will see monks - novices give alms to the congregation in rows there will 
be a Chao Sang or a novice holding a small Kangsadan beating. It periodically in front of 
the group. People have a way of life with calm and happy to see which make the author 
dubbed this city. "Jewel of the Valley".  As for the story of Thao Mae Ku, it is also a 
mysterious story, including life, works, and death. 
 

Keywords: Thao-maeku, Mysterious Life and Death 
 
ทำไมต้องเป็นเมืองนาย 

เมื่อวันที่ 3 กุมภาพันธ์ 2566 ผู้เขียนเริ่มต้นการเดินทางไปทัศนศึกษา และสำรวจพื้นที่ครั้งนี้  
จากสนามบินดอนเมือง ไปยังสนามบินมิงกะลาดง ของเมียนมา (DMK-RGN) โดยสายการบินแอร์เอเชีย ใช้
เวลาเดินทาง ประมาณ 1 ชั่วโมง 15 นาที แล้วต่อด้วยนั่งเครื่องบินภายในประเทศ จากย่างกุ้ง ไปลงที่
สนามบินเฮโฮ อำเภอกะลอ จังหวัดตองจี รัฐฉานใต้ (RGN-HEH) โดยสายการบินเมียนมาแอร์ไลน์ ใช้เวลา
เดินทางประมาณ 1 ชั่วโมง 10 นาที แล้วนั่งรถยนต์ส่วนบุคคลไปต่อที่เมืองนาย ใช้เวลาเดินทางประมาณ 4 
ชั่วโมง โดยมีพระคุณเจ้าเป็นพลขับ หากเป็นที่เมืองไทย ถ้าพระขับรถยนต์คงเป็นเรื่องใหญ่ เพราะคนไทย
บางพวกจะรับไม่ได้ หากมีคำถาม ๆ ผู้เขียนว่าทำไมต้องไปที่เมืองนาย รัฐฉานใต้ ทั้งท่ีประเทศเมียนมา มีที่
น ่าท่องเที ่ยวเยอะแยะมากมาย คำตอบคือ 1) เป็นเมืองที ่ผ ู ้เขียนยังไม่เคยไป และได้ข้อมูลมาว่า  
มีโบราณสถานโบราณคดี เยอะแยะที่ยังไม่เปิดเผยสู่สาธารณะ 2) ไปเพื่อเยี่ยมเยือนศิษย์เก่าของภาควิชา
สังคมวิทยาฯ 3) ไปเพื่อเยียมเยือนน้องจ๋ามร ซึ่งเป็นไกด์ท้องถิ่นที่รู้จักและสนิทกันในระดั บหนึ่ง (ตามคำ
เชิญชวนของน้องไกด์) 4) ไปเพื่อประชาสัมพันธ์หลักสูตร และ 5) ไปเพื่อปฏิบัติการลับเฉพาะสองคน (อันนี้
เปิดเผยไม่ได้ เพราะถ้าเปิดเผยออกไปแล้ว มันจะไม่เป็นความลับอีกต่อไป) 

แล้วเราก็เดินทางถึงเมืองนาย โดยสวัสดิภาพ ได้รับเกียรติอย่างยิ่งจากเจ้าถิ่น ประกอบด้วย อดีต 
ส.ส. ของรัฐฉานใต้, นักเขียนอิสระชื่อดังของเมืองนาย และไกด์อาวุโสของเมืองนาย ให้การต้อนรับอย่าง
อบอุ่นและเป็นกันเองยิ่งนัก ท่านเหล่านั้นได้นำพาพวกเราไปเยี่ยมชมโบราณสถาน โบราณวัตถุ และวัดวา
อาราม ที่สำคัญของเมอืงนาย อย่างถึงอรรถรส ด้วยความภาคภูมิใจในความเป็นไต 
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เมืองนาย ตั้งอยู่ในรัฐฉานใต้ สหภาพเมียนมาร์ เคยเป็นนครรัฐหนึ่ง  1 ใน 9 ของยุคอาณาจักรไต
มาว ซึ่งชาวไตได้สร้างอาณาจักรเป็นปึกแผ่นขึ้นมา ตั้งแต่ปี พ.ศ. 956 เรียกว่าสหรัฐไตมาว มีทั้งหมด 9 รัฐ 
ชาวไต เรียก “เมืองไตเก้าฮายหอ” นครรัฐเมืองนายมีศักดิ์เป็นหนึ่งในเก้าฮายหอนั้น ในยุคนั้นเมืองนายมี
เมืองขึ้นทั้งสิ้น 37 เมือง อีกทั้งยังเป็นเมืองเดียวที่มีการชักธงชาติอังกฤษขึ้นสู่ยอดเสาที่หอของเจ้าฟ้าขุนจี่ 
ซึ่งเป็นธงยูเนียนแจ็ค (ธงชาติอังกฤษ) ผืนแรกที่ถูกชักขึ้นในวังของเจ้าฟ้าไตในอาณาจักรไตตลอดกาล เมื่อ
ครั้งที่อังกฤษยึดครองพม่า โดยที่ไม่ใช่สถานที่ราชการของอังกฤษ ไม่มีเมืองไหนได้รับเกียรติให้ชักธงชาติ
อังกฤษเช่นนี้เลย ปัจจุบันคงเหลือแต่สภาพของเสาธงที่ชาวเมืองช่วยกันรักษาไว้ 

 
 
 
 
 

ภาพที่ 1 เสาธงยูเนียนแจ็ค (ธงชาติอังกฤษ) 
(ภาพ: หม่องดุง มิงคลาบา, 4 กุมภาพันธ์ 2566) 

 
 
 
นอกจากนี้ ยังเป็นเมืองแห่งตำนานนางสิบสอง ที่มีเรื่องเล่าสืบต่อ ๆ กันมาจนถึงปัจจุบัน อีกทั้งยัง

มีสถานที่ต่าง ๆ ปรากฏตามเนื ้อเรื ่องในตำนานอย่างสอดคล้องต้องกัน เป็นเมืองที ่พระพุทธศาสนา
เจริญรุ่งเรืองมากที่สุดแห่งหนึ่งในรัฐฉานใต้ โดยเคยมีวัดถึง 120 วัด ปัจจุบันเหลือเพียงยี่สิบกว่าวัด แต่ก็ถือ
ว่าหนาแน่นมาก เมื่อเทียบกับขนาดของชุมชน เมืองนายในปัจจุบัน ถือเป็นเวียงแห่งที่สาม เคยมีเวียงเก่ามา
ก่อนหน้านั้นสองเวียง ซึ่งอยู่ทางด้านเหนือของเวียงปัจจุบัน ประกอบด้วย 

1. เวียงน้ำปู ๋
น่าจะเป็นเวียงแรกตั้งแต่สมัยที่เป็นฮายหอของอาณาจักรไตมาว คะเน อายุราว 1,000 กว่าปี  

อยู ่ห ่างไปทางด้านเหนือ ประมาณ 14 กิโลเมตร ปัจจุบ ันเป็นที ่ต ั ้งของหมู ่บ ้านนาข่าน ทางทิศ
ตะวันออกเฉียงเหนือของบ้านหนองหญ้าไซ ปัจจุบันคงเหลือแต่สภาพโบราณสถานเก่าแก่เป็นเขตคันดิน  
คูเมือง เป็นต้น 

2. เวียงม่าน 
อยู ่ทางด้านใต้บ้านฮายเก๋อ ห่างจากเวียงเมืองนายในปัจจุบันไปทางด้านเหนือประมาณ 4 

กิโลเมตร ยังคงหลงเหลือสภาพโบราณสถานของเมืองให้เห็นอยู่ 
3. เวียงเมืองนายในปัจจุบัน 
Sai Myo Mongnai. กล่าวว่า เมืองนาย หรือ เมืองหน่าย (ไทใหญ่: မ ိူင ်းၼ  ်း; พม่า: မ  ်းန)ဲ 

ตั้งอยู่ที่ละติจูด 20 องศา 30 ลิปดา เหนือ ลองติจูด 97 องศา 52 ลิปดาตะวันออก อยู่ในพื้นท่ีรัฐฉานใต้ ฝั่ง
ตะวันตกแม่น้ำสาละวิน ใกล้กับจังหวัดแม่ฮ่องสอน ในอดีตเคยเป็นเมืองลูกของเชียงใหม่สมัยพญามังราย 
และอดีตเมืองหลวงของรัฐฉาน ได้ก่อตั้งมาเมื่อก่อน ค.ศ. 441 นั่นแสดงว่าสร้างมาแล้วเป็นเวลา หลายร้อย
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ปี พระมุนีต๊ะ เจ้าอาวาสวัดหลอยเจ้ ท่านเล่าว่า เคยนำก้อนอิฐไปเทียบกับโบราณสถานของกรุงศรีอยุธยา 
เมื่อคราวไปเยี่ยมกรุงเก่า ท่านบอกว่ามีอายุเท่ากัน (อยุธยามีอายุ 417 ปี เช่นกัน) 

เมืองนายมีเจ้าฟ้าปกครองหลายองค์ ที่มีชื ่อเสียงเช่น ขุนจี่ คว้ากอ้ายหลู่ เจ้าแป๊ะ อีกทั้งยังมี
ประวัติศาสตร์การต่อสู้กับพม่าอย่างแข็งขันเช่นเดียวกันก็มีประวัติศาสตร์การสู้รบกับชาวไตด้วยกันเอง 
โดยเฉพาะเมืองหมอกใหม่ที่อยู่ทางด้านทิศตะวันตกเฉียงใต้ลงไปประมาณ 30 กิโลเมตร เมืองนายเป็นเมือง
ที่น่าอยู่ อากาศเย็นสบายตลอดทั้งปี ระบบนิเวศอุดมสมบูรณ์ พ้ืนที่ทำการเกษตรกว้างใหญ่ไพศาลจนสุดลูก
หูลูกตา น้ำท่าอุดมสมบูรณ์ แม่น้ำลำคลองใสสะอาด ผู ้คนกินอยู ่อย่างเรียบง่ายพอเพียง ยึดมั ่นใน
พระพุทธศาสนาอย่างเหนียวแน่น เมืองนายมีสถานที่สำคัญมากมาย เหมาะแก่การเป็นเมืองท่องเที่ยว 
ประชากรส่วนใหญ่เป็นชาวไต ผสมผสานอยู่กับพี่น้องละว้า ปะโอ กาลายาง และชาวจีน มีชาวเขาเผ่าอ่ืน
ปะปนอยู่เล็กน้อย เช่น ชาวลีซู เป็นต้น เมืองนาย มีเนื้อที่ 2,716,76 ตารางไมล์ เคยมีนามยศเมืองว่า “กำ
โปจา” ตั้งอยู่ระหว่างเส้น แวง 20 30 และ 21 เหนือ กับ 97 30 และ 98 45 ตะวันออกรัฐเมืองนายติดกับ
ล่ายข้า เมืองหนอง ทางทิศเหนือ ติดกับรัฐเชียงตุงทางตะวันออก ส่วนทางตะวันตกติดกับเมืองป๋อน เมือง
จิต ทิศใต้ติดกับรัฐเมืองหมอกใหม่ กับเมืองปั่น เจ้าฟ้าปรากฏนามองค์แรกคือ เมื่อ พ.ศ.1766 เมืองนาย
ขึ้นกับอาณาจักร ขุนสามโหลงฟ้า และเข้าสู่เมืองออกของพม่าไม่น้อยกว่าปี พ.ศ. 1099 (บุญช่วย ศรีสวัสดิ์, 
2503: 336-338) 

เมืองนาย ห่างจากหลอยแหลม (ดอยแหลม) ทางแยกไปเมืองแสนหวี เมืองสี่ป้อ ประมาณ 46 ไมล์ 
ก่อนถึงมีประตู เมืองทาสีขาว ภายในเมืองมีวัดเจดีย์สลับซับซ้อนอย่างงดงามบ้านเรือนคับคั่ง ตัวเวียง
ล้อมรอบไปด้วยภูเขา มีลักษณะคล้ายก้นกระทะ ลำธารไหลจากเขาลงมายังทุ่งนาและหมู่บ้าน ทางทิศ
ตะวันออกและ ตะวันออกเฉียงเหนือเป็นทิวเขาหนาแน่นมีป่าไม้สัก แถบริมแม่น้ำเต็งและแม่น้ำคง รัฐเมือง
นายเวลานี้ ประกอบไปด้วยเมืองใหญ่ คือ เมืองเชียงตอง (ไต เรียก เจงตอง หรือเชียงทอง)  ซึ่งอยู่ทางทิศ
ตะวันออกเฉียงเหนือติดลำแม่นํ้าเต็ง กับเมืองเชียงคำ ติดกับแม่น้ำป๋าง (แม่น้ำป๋างบรรจบแม่น้ำคง) เพียง
เล็กน้อย คำว่า เจงตอง หรือเชียงทอง นามเชียงทอง มาจากพระพุทธรูปปิดทองหน้าผาเมืองนี้ เรียกอิงต้วง 
ภายหลังเรียกเป็นชื่อ เมืองเจงตอง คำว่า “เจง” ตรงกับ “เชียง” ในเชียงตุง (บุญช่วย ศรีสวัสดิ์, 2503: 
336-338) 

 

 
 
 
 
 
 

    
 

ภาพที่ 2 ป้ายบอกทางเข้าเมืองเชียงทอง หรือเก็งตอง       ภาพที่ 3 วิวมุมสูงเมืองนาย ถ่ายจากดอยช้าง 
   ภาพ: หม่องดุง มิงคลาบา, 3 กุมภาพันธ์ 2566             ภาพ: หม่องดุง มิงคลาบา, 4 กุมภาพันธ์ 2566  
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          ภาพที่ 4 ดอยช้าง ถ่ายจากด้านล่าง            ภาพที่ 5 หมู่เจดีย์กลางเวียงเมืองนาย 
        ภาพ: หม่องดุง มิงคลาบา, 4 กุมภาพันธ์ 2566       ภาพ: หม่องดุง มิงคลาบา, 4 กุมภาพันธ์ 2566  
 

สมเด็จพระไชยเชษฐาธิราช มหาราชแห่งล้านช้าง กับท้าวแม่กุ 

สมเด็จพระไชยเชษฐาธิราช มีพระนามเดิมว่า “เจ้าเชษฐวังโส” ในสมัยเยาว์วัยของพระองค์นั้น มี
จิตใจใฝ่การศึกษาเล่าเรียน ฉลาดหลักแหลม และมีจิตเอื้ออารี พระบิดาทรงพระนามว่า “พระเจ้าโพธิสาร” 
(ครองราชย์ใน พ.ศ. 2063-2090) ซึ่งเป็นเชื้อสายของกษัตริย์ผู้ครองนครเชียงใหม่ เพราะพระราชบิดาของ
พระองค์นั้นเป็นลูกของ “พญาเกสเชษฐราช” เจ้าผู้ครองนครเชียงใหม่ ซึ่งพญาเกสเชษฐราชได้ส่งพระเจ้า
โพธิสารไปปกครองนครศรีสัตนาคนหุตเชียงทอง (หลวงพระบาง) (มหาสีลา วีระวงส์, 2535) 

ในวัยเยาว์ เจ้าฟ้าเชษฐวังโส ได้รับการเลี้ยงดูเป็นอย่างดีจากพระราชบิดาและพระราชมารดา
ตลอดทั้งการศึกษาเล่าเรียน พระองค์ทรงมีจิตใจใฝ่ในการศึกษาเล่าเรียน ฉลาดหลักแหลม มีจิตใจเอื้ออารี 
(เจริญ ตันมหาพราน, 2553) และมีจิตเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา ตามแบบอย่างของพระเจ้าโพธิ
สารราช พระราชบิดาหลังจากสมเด็จพระเมืองเกษเกล้า เจ้าแผ่นดินเชียงใหม่ (ล้านนา) เสด็จสวรรคต ใน
เวลานั้นข้าราชการในเมืองเชียงใหม่ เกิดแตกแยกความคิดเป็นสองฝ่าย ฝ่ายหนึ่งต้องการจะไปเชิญเจ้าฟ้า
เขมรัฐเมืองเชียงตุงมาครองเมืองเชียงใหม่ แต่เจ้าชายเขมรัฐทรงปฏิเสธ อีกฝ่ายหนึ่งได้ประชุ มกันและมี
ความเห็นพ้องกันว่า สมควรไปกราบทูลขอเจ้าเชษฐวังโส โอรสแห่งเมืองเชียงทอง (ล้านช้าง) ที่ประสูติแต่
เจ้าหญิงยอดคำทิพย์ พระธิดาของพระเมืองเกษเกล้า มาสืบราชสมบัติแห่งเมืองเชียงใหม่ จึงได้พากันไปเฝ้า
พระยาโพธิสาร ที่เมืองเชียงทอง นำความทั้งหมดขึ้นกราบทูล พระเจ้าโพธิสารหาได้ขัดข้องแต่ประการใด 
จึงได้โปรดให้ตกแต่งจัดขบวนแห่เจ้าเชษฐวงโสไปยังเมืองเชียงใหม่ ซึ ่งขณะนั้นยังทรงพระเยาว์ มี
พระชนมายุ 14 ชันษาเท่านั้น หลังจากเจ้าไชยเชษฐวงศ์เสด็จถึงกรุงล้านนา บรรดาเสนาอำมาตย์พร้อมใจ
กันราชาภิเษกเจ้าเชษฐวงศ์ แล้วถวายพระนามว่า “พระเจ้าไชยเชษฐาธิราช” ขึ้นครองราชสมบัติเป็นพระ
เจ้าแผ่นดินของล้านนา เพื่อเป็นสิริมงคลในการเสวยราชสมบัติของพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชนั้น เสนา
อำมาตย์จึงได้ไปอัญเชิญพระมหามณีรัตน์ปฏิมากรแก้วมรกต ที่ประดิษฐานอยู่ที่เมืองลำปาง มาประดิษฐาน
ไว้ที่เมืองเชียงใหม่ หลังพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชขึ้นครองราชย์สมบัติเป็นพระเจ้าแผ่นดินของล้านนาได้ไม่
นาน ได้มีเหตุการณ์สำคัญเกิดขึ้น อันนำไปสู่ความวุ่นวายภายในราชสำนักกล่าวคือ ในปี พ.ศ. 2093 พระ
เจ้าโพธิสารราช พระเจ้าแผ่นดินแห่งล้านช้าง ได้เสด็จไปคล้องช้างป่าที่สนามห้วยยอด หัวเวียง ช้างพระที่
นั่งทานกำลังช้างเถ่ือนไม่ได้ ก็ล้มลงทับพระวรกาย หลังจากนั้น 7 วัน พระเจ้าโพธิสารราชก็สวรรคต 
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  เมื่อพระโพธิสารราชสวรรคต บรรดาขุนนางข้าราชการในเมืองเชียงทอง แตกแยกกันเป็น 2 ฝ่าย 
คือ ฝ่ายหนึ่งยกท้าวท่าเรือเป็นเจ้านครเชียงทอง ครองอาณาเขตตั้งแต่เมืองเชียงทองลงไปถึงเมืองเชียงคาน 
ส่วนอีกฝ่ายหนึ่งยกท้าววรวงศ์เป็นเจ้าเมืองเชียงทอง ครองอาณาเขตตั้งแต่เวียงจันทน์ลงไปจนถึงเมือง
สีทันดร และท้ังสองฝ่ายก็เตรียมที่จะทำสงครามต่อกัน แต่ยังมีอำมาตย์อีกจำนวนหนึ่งเห็นว่า บ้านเมืองเกิด
ความวุ่นวาย จึงได้ไปอัญเชิญพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชมาเมืองเชียงทอง พระไชยเชษฐาได้หารือกับเสนา
อำมาตย์ว่า จะไปทำการถวายพระเพลิงพระสรีรศพ พระราชบิดาที่เมืองเชียงทอง ส่วนภาระบ้านเมืองของ
เชียงใหม่ได้มอบให้พระยากงกางราช ผู้เป็นลุงให้เป็นผู้รักษาราชการชั่วคราว ในการเสด็จเมืองเชียงทอง 
พระองค์ได้อัญเชิญพระแก้วมรกต ซึ ่งประดิษฐานอยู ่ที ่ว ัดบุปผาราม (วัดสวนดอก) พระพุทธสิหิงส์   
พระบุษยรัตน์ พระแซกคำ พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์กลับไปด้วย (เจริญ ตันมหาพราน, 2553) 
  ขณะนั้นได้เกิดเหตุการณ์วุ ่นวายขึ้น กล่าวคือ เมืองปากห้วยหลวง (อำเภอโพนพิสัย จังหวัด 

หนองคาย) ซึ่งเป็นเมืองลูกหลวง มีพระยาเวียง แสนมะโรง มารดาพระล้านช้าง และกวานด้ามฟ้า เป็น  

หัวหน้า เมื่อทราบข่าวการสวรรคตของพระโพธิสารราช จึงคิดกบฏแข็งข้อ พระไชยเชษฐาธิราช ทราบ
ดังนั้น จึงได้แต่งตั้งให้พระยาศรีสัทธรรมไตรโลก ยกทัพไปปราบปรามกองทหารของเมืองห้วยปากหลวง
และสามารถปราบกบฏได้ เมื่อพระองค์จัดการบ้านเมืองให้สงบแล้ว จึงได้จัดพิธีถวายพระเพลิงพระบรม  
ศพพระราชบิดา เมื่อพระราชทานเพลิงพระบรมศพเสร็จเรียบร้อยแล้ว บรรดาเสนาอำมาตย์ราชมนตรี และ
พระสงฆ์ทั้งหลาย ได้อภิเษกพระไชยเชษฐาธิราชขึ้นเป็นพระเจ้าแผ่นดินปกครองนครเชียงทอง ถวายพระ
นามว่า “พระอุภัยภูธรบวรไชยเชษฐาภูวนาถาธิปัตศรีสัตนาคนหุต” เพราะเหตุที่ได้เป็นพระเจ้า แผ่นดิน 2 
พระนครในเวลาเดียวกัน คือ นครเชียงใหม่ (กรุงล้านนา) และนครเชียงทอง (กรุงล้านช้าง)  ปี พ.ศ. 2094 
(จุลศักราช 913) พระไชยเชษฐาธิราช ได้แจ้งไปยังนครเชียงใหม่ว่าพระองค์ไม่อาจกลับคืนไปครองเมือง
เชียงใหม่ได้ ขอมอบให้พระนางเจ้าจิระประภาเป็นผู้ดูแลแทน ฝ่ายเสนาอำมาตย์เมืองเชียงใหม่ ไม่อยากอยู่
เป็นเมืองขึ้นแก่ล้านช้าง เกิดวิวาทแก่งแย่งกันเป็นใหญ่ จนเกิดเป็นศึกกลางเมือง พระไชยเชษฐาธิราช จึงมี
พระราชโองการสั่งให้พระยาเมืองแพร่กับพระยานคร และพระยาหัวเวียง ยกกำลังขึ้นไปปราบปราม  
จนเหตุการณ์สงบเรียบร้อย ปี พ.ศ. 2096 (จุลศักราช 915) เสนามนตรีเมืองเชียงใหม่ ได้พร้อมกันไป
อัญเชิญพระเมกุฏิ ผู้เป็นเชื้อสายพระเจ้าเม็งราย ซึ่งยังทรงผนวชอยู่ให้ลาผนวช แล้วอภิเษกขึ้นเป็นพระเจ้า
แผ่นดิน พระเมกุฏิ ยังมีความเกรงกลัวพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช จึงแต่ทูตนำเครื ่องบรรณาการไปยัง 
กรุงหงสาวดี (ตรงกับรัชกาลของพระเจ้าบุเรงนอง) ขอเป็นเมืองออกของพม่า พระไชยเชษฐาธิราชทรง
ทราบว่าพระเมกุฏิแย่งชิงราชสมบัติเมืองเชียงใหม่ และนำเมืองเชียงใหม่ไปขึ้นต่อพม่า จึงได้ยกพลโยธาขึ้น
ไปตีเมืองเชียงใหม่ โดยยกกองทัพไปทางเมืองเชียงแสน ให้พระยาเกียรติ์เป็นทัพหน้า ตีเอาเมืองเชียงแสน
ได้ ฝ่ายพระเมกุฏิ ทราบข่าวว่าพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชยกกองทัพตีเชียงใหม่ ได้แต่งม้าเร็วนำสาส์นไปแจ้ง
แก่ทางกรุงหงสาวดี ให้ส่งกำลังทหารมาช่วย ทัพพม่าได้ยกกองทัพมาทันป้องกันเมืองเชียงใหม่ ก่อนที่ทัพ
พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชจะมาถึง แม่ทัพพม่าได้มีสาส์นถึงพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชว่า “กรุงล้านนานคร
เชียงใหม่ เป็นเมืองออกของพม่า ขอให้พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชยกกองทัพกลับไปเสีย” เมื่อเหตุการณ์เป็น
เช่นนี้ พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชจึงได้ถอยทัพมาตั้งอยู่ที่เมืองเชียงของ แล้วแต่งสาส์นตอบพม่าไปว่า “กรุง
ล้านนานครเชียงใหม่นั้น เป็นสิทธิอันชอบธรรมของข้าพเจ้า ด้วยพระราชมารดาของข้าพเจ้าเป็นพระราช
ธิดาของพระเมืองเกษเกล้า กษัตริย์ผู้ครองนครเชียงใหม่ เมื่อพระองค์ สวรรคตแล้ว พวกเสนาอำมาตย์ได้
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อัญเชิญข้าพเจ้าขึ้นเสวยราชสมบัติครองนครเชียงใหม่ ตามราชประเพณีต่อมา”  ฝ่ายพม่าเมื่อได้รับราช
สาส์นแล้ว ได้มีสาส์นอัญเชิญให้พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชกลับเข้าไปครองนครล้านนาเชียงใหม่อีก แต่
พระองค์ไม่เสด็จเข้าไปด้วยเกรงว่าจะเป็นอุบายของพม่า เนื่องจากมีพม่าอยู่ในนครนั้นจำนวนมาก จึงได้ยก
ทัพกลับกรุงล้านช้าง พม่าได้แต่งตั้งให้พระเมกุฏิ ครองนครเชียงใหม่ ทรงพระนามว่า “พระเจ้าเมกุฏิสุทธิ
วงศ”์ (บุญช่วย ศรีสวัสดิ์, 2547) 
 
ท้าวแม่กุ (พระเมกุฏิสุทธิวงศ์) พระนามในพงศาวดารและจารึก 
  พระเมกุฏิสุทธิวงศ์ มีพระนามเดิมว่า ท้าวแม่กุ (ศูนย์วัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม่ สถาบันราชภัฏ
เชียงใหม่, 2553: 91) พระราชประวัติในช่วงต้นแทบไม่ปรากฏเลย ทราบแต่เพียงว่าแต่เดิมเป็นเจ้านายจาก
เมืองนาย (สุเนตร ชุตินธรานนท์ , 2554: 289) ในหัวเมืองเงี้ยวซึ ่งมีเชื ้อสายราชวงศ์มังรายไม่ปรากฏ 
พระนามพระราชชนก ทราบแต่เพียงว่าพระราชชนกนั้นสืบเชื้อสายมาจากขุนเครือ ซึ่งเป็นพระราชโอรสใน
พญามังรายที่ไปครองเมืองนาย อันเป็นดินแดนที่มชีาวไทใหญ่อยู่เป็นจำนวนมาก ส่วนพม่าเรียกว่า ยูนบะห
ยิ่น (กษัตริย์ของชาวโยน) พระสัง หรือ พระสาร แต่ภายหลังขุนเครือทรงพยายามที่จะชิงราชบัลลังก์ของ
พญาไชยสงครามพระเชษฐาแต่ไม่สำเร็จ และถูกเจ้าน้ำท่วมสังหารในเวลาต่อมา (ศูนย์วัฒนธรรมจังหวัด
เชียงใหม่ สถาบันราชภัฏเชียงใหม่, 2553: 45) (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2553: 148) บางแห่งก็ว่ายึดสำเร็จ แต่
ภายหลังถูกจับได้ จึงถูกขังไว้จนถึงแก่กรรม (สรัสวดี อ๋องสกุล , 2553: 237-238) อย่างไรก็ตาม แม้ว่าเมือง
นายจะมีเจ้านายเป็นเครือญาติกับกษัตริย์ล้านนา (เสมอชัย พูลสุวรรณ, 2552: 18) ทว่าเมืองนายคุกคาม
เมืองเชียงใหม่ในบางโอกาส บางครั้งก็ตกเป็นประเทศราชของล้านนาในช่วงเวลาที่ล้านนารุ่งเรือง (สรัสวดี 
อ๋องสกุล, 2553: 237-238)  

ส่วนพระราชชนนีของพระเมกุฏิสุทธิวงศ์ก็ไม่ปรากฏพระนามเช่นกัน แต่พระราชชนนีนี้ยังมี  
พระชนม์ชีพอยู่จนกระทั่งพระเมกุฏิสุทธิวงศ์เสวยราชย์ครองล้านนา ปรากฏพระนามในจารึกวัดพระธาตุ  
ศรีจอมทองว่า “พระอัครราชมาดา พระมหาเทวีเจ้า” (กรมศิลปากร, 2550) รศ.ดร.สุเนตร ชุตินธรานนท์ 
ได้สันนิษฐานว่าพระราชชนนีของพระองค์คือพระนางวิสุทธิเทวี ที่ครองเมืองเชียงใหม่ต่อจากพระเมกุฏิสุทธิ
วงศ์ หลังถูกพระเจ้าบุเรงนองยึดครอง โดยให้เหตุผลว่าเป็นหลักประกันเพ่ือมิให้เจ้าแผ่นดินพระองค์ใหม่คิด
แข็งเมืองต่อพม่า (สุเนตร ชุตินธรานนท์, 2554: 294) เพราะฝ่ายพม่าได้ยกไพร่พลและขุนนางรามัญไปอยู่
ในเมืองเชียงใหม่เสียด้วย ปรากฏในพงศาวดารโยนก ความว่า  “...แล้วตั้งราชเทวีอันเป็นเชื้อสายเจ้า
เชียงใหม่แต่ก่อน ทรงนามพระวิสุทธิเทวี ขึ้นเป็นราชินีครองเมืองนครเชียงใหม่สืบไป ให้ขุนนางรามัญอยู่
เป็นข้าหลวงกำกับเมือง...” 

ใน พระราชพงศาวดารพม่า ระบุว่า พระเมกุฏิสุทธิวงศ์ หรือพระสารเป็นพระราชโอรสของพญา
ขยัน และเป็นพระราชนัดดาสอนะยัต (พญายอดเชียงราย) ซึ่งพญาขยันเสวยราชย์ก่อนพระอนุชาเมืองอี 
(พระเมืองแก้ว) (นายต่อ (แปล), 2019: 1129) พระเมกุฏิสุทธิวงศ์เป็นพระราชโอรสของพระเมืองแก้วกับ
พระนางวิสุทธิเทวี และพระนางวิสุทธิเทวีเป็นเจ้าหญิงไทใหญ่จากเมืองนาย (เพ็ญสุภา สุขคตะ, 2560) และ
เป็นพระเจ้าเชียงใหม่ผู้สืบเชื้อสายมาจากพญามังราย กษัตริย์นครล้านนา ลำดับที่ 16 ภายหลังอาณาจักร
ล้านนาได้พ่ายแพ้แก่พม่าในรัชสมัยพระเจ้าบุเรงนอง พระเมกุฏิสุทธิวงศ์จึงถูกนำไปเป็นองค์ประกันในพม่า
ก่อนพิราลัยที่นั่นด้วยโรคบิด 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%A7%E0%B8%87%E0%B8%A8%E0%B9%8C%E0%B8%A1%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%82%E0%B8%B8%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%B7%E0%B8%AD&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B9%83%E0%B8%AB%E0%B8%8D%E0%B9%88
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B9%84%E0%B8%8A%E0%B8%A2%E0%B8%AA%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A8%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B9%80%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B8%A3_%E0%B8%8A%E0%B8%B8%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A7%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%AD%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%AD%E0%B8%94%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B9%81%E0%B8%81%E0%B9%89%E0%B8%A7
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A7%E0%B8%B5
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  ก่อนหน้านี้อาณาจักรล้านนามีความสัมพันธ์อันดีกับอาณาจักรล้านช้างและกลายเป็นรัฐเครือญาติ
กันผ่านการอภิเษกสมรสระหว่างนางยอดคำพระราชธิดาในพระเมืองเกษเกล้ากับพระยาโพธิสารราช  
พระเจ้าล้านช้าง มีพระราชโอรสด้วยกันพระองค์หนึ่งคือเจ้าเชษฐวงษ์ ซึ่งต่อมาได้เป็นพระอุปโยวราช 
(ประชากิจกรจักร, พระยา, 2557: 377) เมื่อพระเมืองเกษเกล้า เสด็จสวรรคต ล้านนาเกิดกลียุคมีสงคราม
ยาวนาน พระนางจิรประภาเทวี จึงเสวยราชย์ ช่วงนั้นได้เกิดกบฏชาวไทใหญ่และการรุกรานของอาณาจักร
อยุธยา ทั้งขุนนางแห่งล้านนาเองก็มีอำนาจเหนือกษัตริย์เสียด้วย (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2553: 178-179) ล้าน
ช้างที่ขณะนั้นกำลังเจริญรุ่งเรืองสูงสุดจึงเข้าแทรกแซงเพื่อช่วยเหลือล้านนาจนฝ่ายอยุธยาพ่ ายแพ้ไป  
พระยาโพธิสารราช ในฐานะผู้ปกป้องล้านนาจึงมีความชอบยิ่งนัก ได้นำพระราชโอรสคือเจ้าเชษฐวงษ์ผู้เป็น
หน่อเนื้อเชื้อไขของพญามังรายทางฝ่ายมารดาขึ้นครองล้านนา พระมหาเทวีจิรประภา สละราชสมบัติให้
พระอุปโยวราช ครองราชย์ในปี พ.ศ. 2089 (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2553: 178-179) ทรงพระนาม “พระเป็น
เจ้าอุปโยวราช” 

ครั้นในปี พ.ศ. 2090 พระยาโพธิสารราช สวรรคตกะทันหัน พระเป็นเจ้าอุปโยวราชะเสด็จกลับไป
ครองราชย์ล้านช้างในปีนั้น ทรงพระนามว่าสมเด็จพระไชยเชษฐาธิราช  และได้นำมหาเทวีจิรประภา และ
พระแก้วมรกตไปล้านช้างด้วย อาณาจักรล้านนาว่างกษัตริย์และเกิดการแย่งชิงอำนาจกันระหว่างขุนนาง
กลุ่มต่าง ๆ ช่วงปี พ.ศ. 2091-2094 ล้านนาได้เข้าสู่กลียุคอีกครั้ง (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2553: 178-179) 
สุดท้ายขุนนางล้านนามีมติว่าพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชคงไม่เสด็จกลับมาแล้ว จึงเห็นควรให้อัญเชิญพระเม
กุฏิสุทธิวงศ์ เจ้านายเมืองนายผู้มีเชื้อสายแห่งราชวงศ์มังรายมาเสวยราชย์แทน (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2553: 
178-179) ซึ่งจากจารึกวัดเชียงสา จะพบว่าเนื้อหาเขียนว่าพระองค์อ้างสิทธิ์เหนือดินแดนล้านช้างเสียด้วย 
(กรมศิลปากร, 2550) หลังพระเมกุฏิสุทธิวงศ์เสวยราชย์ได้ไม่ช้านานนัก พระเจ้าไชยเชษฐาธิราชที่ขณะนั้น
ได้เสวยราชย์ครองล้านช้างแล้วไม่พอพระราชหฤทัยที่ขุนนางล้านนาอัญเชิญพระเมกุฏิสุทธิวงศ์  มาเสวย
ราชย์โดยที่พระเจ้าไชยเชษฐาธิราช มิทรงเห็นชอบ จึงนำไปสู่การยกทัพไปตีเมืองเชียงแสนในปี พ.ศ. 2098 
แทน (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2553: 178-179)  

พระเมกุฏิสุทธิวงศ์ทรงพยายามแก้ไขปัญหาการขาดฐานอำนาจในเชียงใหม่ด้วยการนำขุนนางจาก
เมืองนายติดตามเข้ามา ขุนนางท้องถิ่นล้านนาจึงไม่พอใจนักที่ ถูกลดทอนบทบาทลง ซึ่งในตำนานเมือง
เชียงใหม่ ระบุว่า การกระทำของพระองค์ผิดจารีตล้านนาเพราะใช้จารีตเงี้ยว ส่งผลให้บ้านเมืองเสื่อมแทน  
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2553: 178-179) ทั้งทรงรักษาสัมพันธภาพอันดีกับเมืองนายอย่างใกล้ชิด หากฝ่ายหนึ่ง
ฝ่ายใดมีสงคราม อีกฝ่ายหนึ่งก็จะช่วยร่วมรบด้วย การกระทำของพระเมกุฏิสุทธิวงศ์เสมือนการชักน้ำเข้า
ลึกชักศึกเข้าบ้าน เพราะทรงช่วยเหลือเมืองนายที่ถูกพระเจ้าบุ เรงนองทรงล้อมไว้ (ศูนย์วัฒนธรรมจังหวัด
เชียงใหม่ สถาบันราชภัฏเชียงใหม่, 2553: 92) ด้วยเหตุนี้พระเจ้าบุเรงนองจึงดำเนินการปราบปรามล้านนา
ในเวลาต่อมาแทน (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2553: 178-179)  

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%8A%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%A2%E0%B8%AD%E0%B8%94%E0%B8%84%E0%B8%B3%E0%B8%97%E0%B8%B4%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B9%80%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B9%89%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B9%82%E0%B8%9E%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B9%87%E0%B8%88%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%84%E0%B8%8A%E0%B8%A2%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%A9%E0%B8%90%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B4%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%88%E0%B8%B4%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A7%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%98%E0%B8%A2%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%98%E0%B8%A2%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%81%E0%B9%89%E0%B8%A7%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%81%E0%B8%95
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%87%E0%B9%81%E0%B8%AA%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%A2
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ภาพที่ 6 (จารึกวัดพระธาตุศรีจอมทอง)  
ที่มา: https://db.sac.or.th/inscriptions/inscribe/detail/1507 

 
ชีวิตหลังความตาย: ท้าวแม่กุ หรือพระเมกุฏิสุทธิวงศ์ ตายแล้วกลายไปเป็นนัต 

อันว่า “ผีตายโหง” นั้นหรือ ชื่อว่า “นัต” 
 คำว่า “นัต” นั้น ปราชญ์ชาวพม่าเชื่อว่าคำนี้น่าจะมาจากคำในภาษาบาลีว่า “นาถะ” หมายถึง “ผู้
เป็นที่พ่ึง” ในตำรานิรุกติศาสตร์เก่าแก่เล่มหนึ่งของพม่า คือโวหารลีนัตถทีปนี แต่งโดย มหาเชยสงฺขยา และ
ในสารานุกรมพม่า เล่ม 6 ได้นิยามคำว่า นัตไว้ในทำนองเดียวกัน โดยจัดแบ่งนัตไว้ 3 ส่วน คือ 1) วิสุทธินัต 
คือผู้บริสุทธิ์ อันหมายถึง พระพุทธเจ้า ปัจเจกพุทธ และพระอรหันต์ 2) อุปปัตตินัต คือ เทวดาและพรหมที่
อยู่บนสรวงสวรรค์ และ 3) สมมุตินัต คือ พระราชา พระราชินี ตลอดจนราชบุตรราชธิดา นอกจากนี้ยัง
กล่าวถึงเทพประจำจักรวาลว่าเป็นนัต อาทิ เทพประจำดาวนพเคราะห์ สุริยเทพ จันทราเทพ อัคนีเทพ และ
วาโยเทพ ดังนั้น “นัต” ตามนัยของคำว่า “นาถะ” นี้ ก็คือเหล่าเทพเทวดาบนชั้นฟ้าตลอดถึงผู้ประเสริฐ
และผู ้ทรงอำนาจบนโลกมนุษย์ถือเป็นนัตตามโลกทัศน์ในพระพุทธศาสนา ส่วนพจนานุกรมพม่า 
กล่าวถึงนัตไว้ 3 นัย ได้แก่ 
 1. เทพอุปปัตติทรงฤทธิ์ผู้คุ้มครองมนุษย์ 
 2. วิญญาณศักดิ์สิทธิ์ของผู้ตายร้าย (ตายโหง) 
 3. คำขยายสิ ่งซึ่งอุบัติขึ ้นเอง อาทิ นัตสะบา “ข้าวนัต-ข้าวป่า” (นัต+ข้าว) และ นัตเยดะวีง 
“สระนัต-สระธรรมชาติ” (นัต+น้ำ+บ่อ) เป็นต้น 
 สิ่งที่เกิดข้ึนตามธรรมชาติจึงถือว่าเป็นด้วยอำนาจแห่งนัต ฉะนั้น นัตตามคติความเชื่อของชาวพม่า
จึงหมายถึงผู้ทรงฤทธิ์ เป็นได้ทั้งเทพยดาและวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ แต่ไม่รวมถึงพระพุทธเจ้า พระอรหันต์ 
ตลอดจนพระราชา หรือราชตระกูล 
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 นัตในสังคมพม่าปัจจุบัน หมายถึงวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ของผู้ตายร้าย (ตายโหง) เป็นภูตผู้เป็นที่พ่ึงของ
ปุถุชนทั่วไป นัตที่เป็นภูตผีนี้จะมีฐานะกึ่งเทพกึ่งผี คืออยู่ระหว่างเทพกับผี มีระดับสูงกว่าผีทั่วไป แต่มิ
เทียบเท่าเทวดา นัตจึงไม่ใช่ผีธรรมดาสามัญอย่างที่เรียกในภาษาพม่าว่า ตะเซ หรือ ตะแย หากแต่ว่าเป็น
วิญญาณของมนุษย์ผู้ตายจากด้วยภัยอันร้ายแรง ผู้คนให้ความเคารพบูชา และมีพิธีเข้าทรงลงผี ด้วยเชื่อว่า 
นัตจะให้ความช่วยเหลือและคุ้มกันภัยในหมู่ผู้ศรัทธากราบไหว้ อีกทั้งเหล่าสาวกของนัตจะต้องนอบน้อม
ต่อนัตดุจเจ้า เวลาพูดคุยกับนัตผ่านร่างทรงก็ต้องกล่าววาจาด้วยภาษาชั ้นสูงอย่างพูดกับพระราชา 
ตลอดจนให้ความยำเกรงต่อศาลซึ่งเป็นที่สถิตของนัต ไม่สวมรองเท้าเข้าศาลนัต และไม่แสดงอาการลบหลู่ 
นัตจึงเป็นผีที่มีฐานะและบทบาทดุจเดียวกับผีเจ้าพ่อเจ้าแม่ของไทย 
 “...เรื่องการกลายเป็นนัตนั้นจดจำและเชื่อกันว่า ไม่ว่าผู้นั้นจะเป็นคนเผ่าพันธุ์ใด กษัตริย์ หรือ
สามัญชน มั่งมี หรือยากไร้ หญิง หรือชาย เด็ก หรือผู้ใหญ่ หากแต่เป็นผู้ที่คนทั่วไปยกย่อง ยึดเป็นที่พึ่งได้
และเป็นผู้ที่มีความเมตตา ยามตายก็จากไปอย่างน่าเวทนา เมื่อผู้คนทั่วไปรับรู้ จึงบังเกิดความสะเทือนใจ 
โจษจันกันไปท่ัว วิญญาณของผู้นั้นจึงกลายเป็นนัต...” 
 ชาวพม่าเชื่อว่าในธรรมชาติมีทั้งผีดีและผีไม่ดี ผีเป็นผู้ดลบันดาลทั้งความสงบสุขและก่อทุกข์ต่อ
ผู้คน ดังนั้น เพ่ือความอยู่เย็นเป็นสุข หรือยามเมื่อต้องการให้พ้นจากทุกข์ภัย จึงทำการเซ่นสรวงบัดพลีทั้งผี
ดีและผีร้ายนั้นตามอัตภาพของตน มีการถวายข้าวตอกดอกไม้และอาหารนานาชนิด เพ่ือแสดงความเคารพ
และหวังความคุ้มครองเป็นการตอบแทน มีการเซ่นไหว้ผีเรือน ผีหมู่บ้าน ผีป่า ผีดอย ผีฟ้า ผีฝน ผีนา ผีเจ้า
ที่ ตลอดจนดวงเดือนและดวงตะวัน ที่เชื่อว่าช่วยดูแลภาวะแวดล้อมให้เอ้ือต่อการดำรงชีวิตได้อย่างอยู่รอด 
ปลอดภัย ผีเหล่านี้คือผู้อารักษ์ และถือเป็นนัตดั้งเดิมของชาวพม่า ต่อเมื่อศาสนาพราหมณ์ได้เข้ามาสู่สังคม
พม่า ชาวพม่าจึงรับเทพของพราหมณ์เข้าในวงศ์นัตของตน จึงทำให้เกิดนัตเชื้อสายพราหมณ์ขึ้นมา อาทิ 
พิสฺสโน หรือ พระวิษณ ุปรเมสวา หรือพระอิศวร มหาปินแน หรือพระพิฆเนศ และเม่ือพระพุทธศาสนาเข้า
มารุ่งเรืองในพม่า จึงได้มีนัตพุทธเพิ่มเข้ามา อาทิ ตะจามัง คือท้าวสักกะ หรือพระอินทร์ และสูรัสสติ คือ 
เทวีผู ้ดูแลพระไตรปิฎก เป็นต้น พม่าจึงมีทั ้งนัตท้องถิ่นดั้งเดิม และนัตต่างท้องถิ่นที่เข้ามาในภายหลัง 
นอกจากจำแนกนัตในสังคมพม่าตามความเชื่อของแต่ละศาสนาและพัฒนาการทางสังคมนั้นแล้ว ชาวพม่า
ยังจำแนกหมู่นัตทั้งหลายตามความสัมพันธ์ที่มีต่อพระพุทธศาสนาอีกด้วย 
 นัตนอก 37 ตน มีถึง 36 ตน ที่เป็นนัตที่เข้าสู่สภาพนัตโดยอาการตายร้าย (นัตเซง)  และมีพระ
อินทร์เท่านั้นที่เป็นเทวราช ในหมู่นัตที่ตายร้ายนั้น มิได้จำกัดกำพืดเดิมของนัตว่าต้องเคยอยู่ในตระกูลสูง  
อูโพจา ได้จำแนกนัตดังกล่าวในลักษณะต่าง ๆ ไว้ กล่าวคือ ในจำนวนนัตนอก 36 ตนดังกล่าวนั้น เป็นชาย 
26 และเป็นหญิง 10 ที่เป็นกษัตริย์มี 10 ตน เป็นราชบุตรและราชธิดา 6 ตน เป็นมเหสี 6 ตน เป็นอำมาตย์
และข้าราชบริพาร 8 ตน เป็นพ่อค้าและคนยากไร้ 6 ตน นัตเหล่านี้เป็นชนชาติพม่าถึง 28 ตน นอกนั้นเป็น
ชนต่างชาติพันธุ์ ได้แก่ เป็นเชื้อสายมอญ 2 ตน มีเชื้อสายแขก 2 ตน เป็นไทใหญ่ 1 ตน เป็นไทยยวน 1 ตน 
(ระบุว่าเป็นเจ้าเมืองเชียงใหม่ ฝ่ายพม่าเรียกพระนามว่า พระสัง เข้าใจว่าเป็นพระเมกุฏิ สิ้นชีวิตด้วย
โรคบิด ในปี ค.ศ. 1558 ขณะเป็นตัวประกันอยู่ในพม่า)  และเป็นพราหมณ์ ซึ่งไม่ระบุชนชาติ 2 ตน 
มีนัตนอกที่จบชีวิตในขณะครองสมณเพศ 3 ตน เป็นภิกษุ 1 และสามเณร 2 หากจำแนกตามลักษณะการ
จบชีวิต อาจจำแนกเป็นถูกฆ่าตาย ฆ่าตัวตาย สัตว์ร้ายขบกัด และตรอมใจตาย 22 ตน ตายด้วยพิษไข้ 11 
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ตน ตายเพราะเมาฝิ่นและเมาเหล้า 2 ตน และตายด้วยโรคเรื้อน 1 ตน ท้องถิ่นของนัตแต่ละตนตามตำนาน
จะต่างกัน แต่ส่วนใหญ่มีกำเนิดแถวเมืองพุกาม ซึ่งมีถึง 12 ตน รองลงมาอยู่ที่อังวะ มี 8 ตน กำเนิดที่  
ตะกอง มังดง ตองอู ถิ่นละ 3 ตน และมีกำเนิดในถิ่นอื่นอีก 7 เมืองๆ ละ 1 ตน คือ เมืองสะเทิม ปีงยะ 
เชียงใหม่ อุกกะลาปะ ปูแต๊ะ กะตู ปีงแล (หมายถึงทะเล) อย่างไรก็ตามนัตดังกล่าวถือว่า เป็นนัตที่เคยเลื่อง
ลือในแถบเมืองพุกามทั้งสิ้น 
 ปัจจุบันนัตในคติความเชื่อของชาวพม่านั้นมีจำนวน 111 องค์ หรือตน นับรวมทั้งนัตพุทธ นัตใน 
และนัตนอก ซึ่งมีฝ่ายละ 37 ส่วนที่เป็นนัตนอกซึ่งผู้คนนิยมบูชาและเชิญประทับทรงนั้น ปัจจุบันมีจำนวน
เกินกว่า 37 ตน ทั้งนี้ เพราะนัตนอกดังกล่าวได้พัฒนาแปรเปลี่ยนไปตามกระแสสังคม จึงมีนัตหลายตนที่
ไม่ได้อยู่ในทำเนียบนัต ถึงกระนั้นชาวพม่าก็ยังคงเรียกนัต 37 ตนดังเดิม อย่างไรก็ตามนัตที่ขึ้นทำเนียบบาง
ตนแทบจะหายไปจากความทรงจำของผู้คน ในขณะที่นัตนอกทำเนียบจำนวนหลายตนกลับเป็นที่รู ้จัก
ดีกว่านัตที่อยู่ใน ทำเนียบเสียอีก (ผดุง วรรณทอง, 2558: 283-285) 
 
ท้าวแม่กุ มีคุณสมบัติความเป็นนัตครบถ้วน 
  การเข้าถึงความเป็นนัตนั้น จดจำและเชื่อกันว่า ไม่ว่าผู้นั้นจะเป็นคนเผ่าพันธุ์ใด กษัตริย์หรือสามัญ
ชน มั่งมีหรือยากไร้ หญิงหรือชาย เด็กหรือผู้ใหญ่ หากแต่เป็นผู้ที่คนทั่วไปยกย่อง ยึดเป็นที่พึ่งได้และเป็นผู้
ที่มีความเมตตา ยามตายก็จากไปอย่างน่าเวทนา เมื่อผู้คนทั่วไปรับรู้ จึงบังเกิดความสะเทือนใจ โจษจันกัน
ไปทั่ว วิญญาณของผู้นั้นจึงกลายเป็นนัต นี่คือคุณสมบัติของการเข้าถึงความเป็นนัต หากเราวิเคราะห์ถึง
คุณสมบัติการเข้าถึงความเป็นนัตแล้ว ท้าวแม่กุ คงต้องมีคุณสมบัติครบถ้วนทุกประการและ สร้างคุณูปการ
แก่คนเป็นจำนวนมากเมื่อครั้งยังมีชีวิต สอดคล้องกับที่ปรากฏในจารึกจุลคิรี ระบุว่า พระเมกุฏิสุทธิวงศ์ 
เป็นหนึ่งในพระมหากษัตริย์ล้านนาที่ทรงออกผนวชเป็นพระภิกษุ พระองค์เป็น “ธรรมิกราชาธิราช” ใน
ตำนานพระธาตุจอมทอง ได้กล่าวถึงปี พ.ศ. 2099 ว่าพระองค์และพระราชชนนีได้อัญเชิญพระบรมธาตุ
จอมทองเข้าไปพระราชวังที่เชียงใหม่ด้วยความเลื่อมใสจึงถวายข้าวของเงินทอง และกัลปนาคนเป็นข้าวัด
พระธาตุจอมทอง  

อีกทั้งในในพงศาวดารโยนก ก็ได้บันทึกไว้ว่า พระเจ้าบุเรงนองทรงตั้งพิธีราชาภิเษกแก่พระเมกุฏิ
เช่นเดียวกัน หากแต่ยังคงกองกำลังไว้รั้งเมืองเชียงใหม่ ความว่า  

“.สมเด็จพระเจ้ากรุงหงสาวดี ให้ตั้งพิธีราชาภิเษกสรงพระเมกุฏิให้เป็นพระเจ้านครพิงค์เชียงใหม่
ตามเดิม ให้พระยาสุรโยธานายทัพ 1 พระยาจักรวุฒิ ขุนเมืองซังเหยียบ เป็นปลัดทัพ 1 ขุนเมืองมรวดี 
เป็นยกกระบัตรทัพ 1 ถือพลหมื่นอยู่รั้งเมืองเชียงใหม่กับพระเมกุฏิเจ้านครพิงค์เชียงใหม่... ” นั้นก็
ชี้ให้เห็นว่า พระเมกุฏิ จึงมีคุณสมบัติครบถ้วน โดยการยืนยัน จากกษัตริย์ และประชาชน 

การพิราลัยด้วยพระโรคบิดของพระเมกุฏินั้น ทางคติพม่าถือว่าเป็นการตายร้าย น่าสังเวชเวทนา 
จึงกลายเป็น นัตตระกูลสูงหนึ่งจากทั้งหมด 37 ตน พระสาทิสลักษณ์ของพระองค์ในรูปลักษณ์ของนัตมี
ลักษณะคือ ประทับนั่งชันพระชานุขวา พระหัตถ์ขวาถือพระแสงดาบพาดพระอังสาเบื้องขวา และพระหัตถ์
ซ้ายวางบนพระชานุซ้าย  
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 ภาพที่ 7 ယွန ်းဘ ရင  โยนบะเยง พระเจ้าเชียงใหม่  

     ที่มา: https://th.wikipedia.org 
 
 
ผู้ชนะ มักจะเป็นผู้ที่เขียนประวัติศาสตร์ ? 
 การเดินทางมาเมืองนาย รัฐฉานใต้ครั้งนี้ ผู้เขียนบรรลุวัตถุประสงค์ที่ตั้งไว้ทุกประการ อีกทั้งได้
แนวทางในการค้นหาประวัติความเป็นไปเป็นมาของท้าวแม่กุ ที่ค่อนข้างจะลึกลับมาก ๆ และยังไม่สามารถ
หาข้อสรุปได้ กระทั่งทำให้ผู้เขียนนึกถึงสำนวนสุดฮิตที่ถูกแต่งขึ้นมาโดยหลวงวิจิตรวาทการ ซึ่งสำนวนนี้ถูก
ดึงมาจากกลอนบทหนึ่งของท่านที่มีใจความทั้งหมดว่า “อันที่จริงคนเขาอยากให้เราดี แต่ถ้าเด่นขึ้นทุกทีเขา
หมั่นไส้ จงทำดีแต่อย่าเด่น จะเป็นภัย ไม่มีใครอยากเห็นเราเด่นเกิน” หลวงวิจิตรวาทการท่านแต่งเอาไว้
เพื่อเตือนใจคนอ่านในเรื่องของภัยร้ายที่อาจจะมาจากความอิจฉาริษยาของคนอื่น ๆ จากการกระทำดีของ
เรา เพราะฉะนั้นถ้าเรามีความสามารถและอยากทำความดี เราก็ควรที่จะทำเเบบเงียบๆ สไตล์ปิดทองหลัง
พระดีกว่า จะได้ไม่ต้องเสี่ยงเจอคนที่จะมาหมั่นไส้เรา จนอาจจะเป็นสาเหตุหนึ่งที่เขา (ผู้ชนะ) จะลบเรา
ออกจากหน้าประวัติศาสตร์ เพราะท้ายที่สุดแล้ว ผู้ชนะ มักจะเป็นผู้ที่เขียนประวัติศาสตร์เสมอ 
 
สรุป 
  ท้าวแม่กุ หรือพระเมกุฏิสุทธิวงศ์ ในฐานะที่เป็นเจ้านาย หรือเจ้าฟ้าไทใหญ่ ที่ถูกนิมนต์ให้ลาพรต 
หรือลาสิกขาแล้วอัญเชิญให้ไปเป็นกษัตริย์ครองเมืองล้านนา ซึ่งในขณะนั้นได้ชื่อว่าเป็นเมืองใหญ่และมี
ความสำคัญยิ่งกว่าเมืองนาย (ถ้าเป็นผู้เขียน หากบรรพบุรุษ หรือบุรพกษัตริย์ ของตนเองได้ไปครองเมืองที่
ยิ่งใหญ่ในสมัยนั้น คงจักต้องพูด หรือเล่าขวัญถึงด้วยความภาคภูมิใจ ชนิดที่เรียกว่า สามวันสามคืน ก็ไม่จบ
เป็นแน่) แต่จากลงสำรวจพื้นที่ และการสนทนากับเจ้าบ้าน ไม่มีช่วงไหนที่เขาเหล่านั้นกล่าวถึงท้าวแม่กุ 
หรือท้าวแม่กุนี้ จักมิใช่เลือดเนื้อเชื้อไขแท้ๆ ของชาวไตโหลง หรือว่า เรื่องท้าวแม่กุนี้ จักเป็นเพียงตำนานที่
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เล่าขานเพื่อเป็นบาทฐาน และเป็นเครื่องมือในการปกครองในยุคสมัยนั้น เท่านั้น ๆ หรือว่า ผู้เขียนไม่ได้
ถามเจาะจงในประเด็นนี้ เขาจึงไม่ได้ตอบ เพราะถือคติว่า เมื่อท่านไม่ถาม เราหรือก็ไม่จำเป็นต้องตอบ ดังนี้ 
ชีวิต ผลงานและความตาย ของท้าวแม่กุ จึงลึกลับและพิสดาร ด้วยประการฉะนี้แล 
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เช่น ศัพท์ทางวิชาการที่ไม่มีคำแปล หรือคำที่ใช้แล้วทำให้เข้าใจง่ายขึ้น คำศัพท์ภาษาอังกฤษที่เขียนปน
ภาษาไทยให้ใช้ตัวเล็กทั้งหมดยกเว้นชื่อเฉพาะ สำหรับต้นฉบับภาษาอังกฤษต้องได้รับการตรวจสอบความ
ถูกต้องด้านการใช้ภาษาจากผู้เชี่ยวชาญด้านภาษาอังกฤษก่อน 

2. ขนาดของต้นฉบับ ใช้กระดาษขนาด A4 (พิมพ์หน้าเดียว) และพิมพ์โดยเว้นระยะห่างจาก
ขอบกระดาษด้านละ 1 นิ้ว (2.54 เซนติเมตร) โดยมีระยะห่างระหว่างบรรทัด เป็นแบบ double space 
เพ่ือสะดวกในการอ่านและแก้ไข 

3. ชนิดและขนาดตัวอักษร ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษให้ใช้ตัวอักษรแบบ TH SarabunPSK 
เหมือนกันตลอดทั้งบทความรายละเอียดต่างของบทความ กำหนดดังนี้ 

ชื่อเรื่อง (Title) 
- ชื่อเรื่องภาษาไทย กำหนดกึ่งกลาง ขนาด 16 point ตัวหนา 
- ชื่อเรื่องภาษาอังกฤษ กำหนดกึ่งกลาง ขนาด 16 point ตัวหนา 
ชื่อผู้นิพนธ์ (Author) 
- ชื่อผู้นิพนธ์ลำดับที่ 1 ทั้งภาษาไทยและอังกฤษ กำหนดชิดขวา ขนาด 16 point ตัวปกติ  
- ชื่อผู้นิพนธ์ลำดับถัดไป (ถ้ามี) กำหนดชิดขวา ขนาด 16 point ตัวปกต ิ 
- ใส่เชิงอรรถหน้าแรกเป็นชื่อหน่วยงานของผู้นิพนธ์ และ E-Mail ที่ติดต่อได้ กำหนดชิดซ้าย ขนาด 
12 point ตัวธรรมดา 
 

บทคัดย่อ (Abstract) 
- หัวข้อ บทคัดย่อ และ Abstract กำหนดชิดซ้าย ขนาด 16 point ตัวหนา 

mailto:mcuasean@gmail.com
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- เนื้อความของบทคัดย่อภาษาไทยและบทคัดย่อภาษาอังกฤษ (Abstract) บรรทัดแรกจัดย่อหน้า 
โดยเว้นระยะจากขอบซ้าย 0.5 นิ้ว ขนาด 16 point ตัวธรรมดา และบรรทัดถัดไปกำหนดชิดซ้ายตัว
ธรรมดา 

คำสำคัญ (Keyword) ระบุทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ เลือกใช้คำที่เกี ่ยวข้องกับบทความ 
อย่างน้อย 3 คำ ขนาด 16 point ตัวธรรมดา 
การพิมพ์หัวข้อใหญ่และหัวข้อรอง 
- หัวข้อใหญ่ กำหนดชิดซ้าย ขนาด 16 point ตัวหนา 
- หัวข้อรอง จัดย่อหน้าเว้นระยะจากขอบซ้าย 0.5 นิ้ว ขนาด 16 point ตัวหนา 
- เนื้อความของแต่ละหัวข้อ บรรทัดแรกจัดย่อหน้าโดยเว้นระยะจากขอบซ้าย 0.5 นิ้ว ขนาด 16 
point ตัวธรรมดา และบรรทัดถัดไปกำหนดชิดซ้าย 

 

4. ภาพและตารางประกอบ กรณีมีภาพหรือตารางประกอบ กำหนดการจัดพิมพ์ดังนี้ 
- ภาพประกอบและตารางประกอบทั้งหมดที่นำมาอ้างต้องไม่ละเมิดลิขสิทธิ์ผลงานของผู้อ่ืน 
- ภาพประกอบจัดกึ่งกลางของหน้ากระดาษ และไม่ต้องตีกรอบภาพ 
- ชื่อภาพประกอบจัดอยู่ใต้ภาพ ใช้คำว่า ภาพที่ ต่อด้วยหมายเลขภาพและข้อความบรรยายภาพ 

กำหนดกึ่งกลางของหน้ากระดาษ ขนาด 14 point ตัวธรรมดา 
- ชื่อตารางประกอบจัดอยู่เหนือเส้นคั่นบนสุดของตาราง ใช้คำว่า ตารางที่ ต่อด้วยหมายเลขตาราง

และข้อความบรรยายตาราง กำหนดชิดขอบซ้ายของหน้ากระดาษ ขนาด 16 point ตัวธรรมดา 
- บอกแหล่งที่มาของภาพประกอบ ตารางประกอบที่นำมาอ้าง โดยพิมพ์ห่างจากชื่อภาพหรือเส้น

คั่นใต้ตาราง กำหนดเว้นระยะห่าง 1 บรรทัด บรรทัดแรกจัดย่อหน้าโดยเว้นระยะจากขอบซ้าย 0.5 นิ้ว 
ขนาด 14 point ตัวธรรมดา และบรรทัดถัดไปกำหนดชิดซ้าย 

5. จำนวนหน้า ความยาวของบทความ 8-15 หน้า รวมตาราง รูปภาพและเอกสารอ้างอิง 
หมายเหตุ: ทุกบทความต้องมีบทคัดย่อเป็นภาษาไทยและภาษาอังกฤษ ในกรณีที่ตีพิมพ์บทความเป็น
ภาษาต่างประเทศ ต้องมีบทคัดย่อเป็นภาษาไทยด้วย 
 

การพิจารณาและคัดเลือกบทความ 
บทความแต่ละบทความจะได้รับพิจารณาจากคณะกรรมการกลั่นกรองบทความวารสาร (Peer 

Review) 2 ท่านที่มีความเชี่ยวชาญในสาขาวิชาที่เกี่ยวข้อง และได้รับความเห็นชอบจากกองบรรณาธิการ
ก่อนตีพิมพ์ โดยการพิจารณาบทความจะมีรูปแบบที่ผู้พิจารณาบทความไม่ทราบชื่อหรือข้อมูลของผู้เขียน
บทความและผู้เขียนบทความไม่ทราบชื่อผู้พิจารณาบทความ (Double-blind peer review) 
 

ส่วนประกอบของบทความ 
1. ส่วนบทคัดย่อ (Abstract) 
 บทคัดย่อควรมีความยาวไม่เกิน 500 คำ โดยแยกต่างหากจากเนื้อเรื่อง บทความวิจัยและบทความ
ปริทรรศน์ต้องมีบทคัดย่อทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ ซึ่งทบคัดย่อควรเขียนให้ได้ใจความทั้งหมดของ
เรื่อง ไม่ต้องอ้างอิงเอกสาร รูปแบบ หรือตาราง และลักษณะของบทคัดย่อควรประกอบไปด้วยวัตถุประสงค์ 
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(Objective) วิธีการศึกษา (Methods) ผลการศึกษา (Results) สรุป (Conclusion) และคำสำคัญ (Key 
words) ซึ่งควรเรียบเรียงตามลำดับและแยกหัวข้อให้ชัดเจน ดังนี้ 

- วัตถุประสงค์ ควรกล่าวถึงจุดหมายของการศึกษา 
- วิธีการศึกษา ควรกล่าวถึงวิธีการค้นคว้าข้อมูล ระเบียบวิธีวิจัยที่นำมาศึกษา สถิติที่นำมาใช้ 
- ผลการศึกษา ควรประกอบด้วยผลที่ได้รับจากการค้นคว้า ศึกษา และผลของค่าสถิติ (ในกรณีท่ี

มีการวิเคราะห์) 
- สรุป ควรกล่าวถึงผลสรุปของการค้นคว้าและศึกษา 
- คำสำคัญ ควรมีคำสำคัญ 3-6 คำ ที่ครอบคลุมชื่อเรื่องที่ศึกษา และจะปรากฏอยู่ในส่วนท้าย

ของบทคัดย่อทั ้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ โดยต้องจัดเรียงคำสำคัญตามตัวอักษร และคั ่นด้วย
เครื่องหมายจุลภาค (,) 
 

2. ส่วนเนื้อเรื่อง ควรประกอบด้วย 
 2.1 บทนำ (Introduction) เป็นส่วนกล่าวนำโดยอาศัยการปริทรรศน์ (review) ข้อมูลจาก
รายงานการวิจัย ความรู้ และหลักฐานต่าง ๆ จากหนังสือหรือวารสารที่เกี่ยวข้องกับเรื่องที่ศึกษา และ
กล่าวถึงเหตุผลหรือความสำคัญของปัญหาในการศึกษาครั้งนี้ สมมติฐานของการศึกษา ตลอดจน
วัตถุประสงค์ของการศึกษาให้ชัดเจน 
 2.2 วิธีการศึกษา (Methods) กล่าวถึงรายละเอียดของวิธีการศึกษาประชากรและกลุ่มตัวอย่าง
ในการศึกษา และวิธีการศึกษา เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย รวมทั้งสถิติที่นำมาใช้วิเคราะห์ข้อมูล 
 2.3 ผลการศึกษา (Results) เป็นการแสดงผลที่ได้จากการศึกษาและวิเคราะห์ในข้อ 2.2 ควร
จำแนกผลออกเป็นหมวดหมู่และสัมพันธ์กับวัตถุประสงค์ของการศึกษา โดยการบรรยายในเนื้อเรื่องและ
แสดงรายละเอียดเพิ่มเติมด้วยภาพประกอบ ตาราง กราฟ หรือแผนภูมิ ตามความเหมาะสม 
 2.4 การอภิปรายผล (Discussion) เป็นการนำข้อมูลที่ได้มาจากการวิเคราะห์ของผู้นิพนธ์นำมา
เปรียบเทียบกับผลการวิจัยของผู้อื่น เพื่อให้มีความเข้าใจหรือเกิดความรู้ใหม่ที่เกี่ยวข้องกับงานวิจัยนั้น 
รวมทั้งข้อดี ข้อเสียขิงวิธีการศึกษา เสนอแนะความคิดเห็นใหม่  ๆ ปัญหาและอุปสรรคต่าง ๆ ที่ได้จาก
การศึกษาครั้งนี้ เพ่ือเป็นแนวทางท่ีจะนำไปประยุกต์ให้เกิดประโยชน์ 
 2.5 ข้อเสนอแนะ (Suggestion) การแนะแนวการนำผลการวิจัยไปใช้ให้เกิดประโยชน์ต่อไป 
 2.6 เอกสารอ ้างอ ิ ง  (References)  ใช ้ร ูปแบบการอ ้างอ ิงแบบ  APA Style (American 
Psychology Association) ซึ่งมรีายละเอียด ดังนี้  

2.6.1 เอกสารอ้างอิงทุกลำดับที่ปรากฏอยู่ท้ายบทความต้องมีการอ้างอิงอยู่หรือกล่าวถึง
ในเนื้อหาของบทความ 

2.6.2 จัดพิมพ์เรียงลำดับเอกสารอ้างอิงก่อนหลังตามตัวอักษร และยึดรูปแบบตาม
รูปแบบของ APA (American Psychology Association) กำหนดชิดขอบซ้ายของหน้ากระดาษ ขนาด 16 
point ตัวธรรมดา 
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ตัวอย่างการเขียนเอกสารอ้างอิง 
การเขียนชื่อผู้แต่ง 
ไม่ต้องลงคํานําหน้านาม ตำแหน่งทางวิชาการ คําเรียกทางวิชาชีพและตำแหน่งยศต่าง ๆ (ยกเว้น มี
ฐานันดรศักดิ์ บรรดาศักดิ์ และสมณศักดิ์) 
ผู้เขียน 1 คน 
ผู้แต่ง 1. (ปีทีพิ่มพ์). ชื่อเรื่อง. สถานที่พิมพ์: สํานักพิมพ์. 
ผู้เขียน 2 คน 
ผู้แต่ง1, และผู้แต่ง  2. (ปีที่พิมพ์).ชื่อเรื่อง. สถานที่พิมพ์: สํานักพิมพ์. 
ผู้เขียน 3 คน 
ผู้แต่ง 1, /ผู้แต่ง 2, /และผู้แต่ง 3. (ปีทีพิ่มพ์). ชื่อเรื่อง. สถานที่พิมพ์: สํานักพิมพ์. 
1. หนังสือ 
ชื่อผู้แต่ง. (ปีที่พิมพ์). ชื่อหนังสือ. สถานที่พิมพ์: สำนักพิมพ์. 
ตัวอย่าง 
วรวิทย์ เจริญเลิศ. (2562). ประวัติแนวคิดเศรษฐกิจการเมือง. กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย 
หมายเหตุ หนังสือที่ไม่ปรากฎชื่อผู้แต่งให้ขึ้นต้นด้วยชื่อหนังสือ 
 

2. บทความวารสาร 
 2.1 วารสารแบบรูปเล่ม 
ชื่อผู้เขียน. (ปีที่พิมพ์). ชื่อเรื่อง. ชื่อวารสาร, ปีที่(ฉบับที่), หน้าแรก-หน้าสุดท้าย. 
ตัวอย่าง 
ศักดิภัท เชาวน์ลักษณ์สกุล และ ยุพา ปราชญากูล. (2561). วารสารบริหารธุรกิจและสังคมศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยรามคำแหง, 1(3), 17-34. 

2.2 วารสารออนไลน์ 
2.2.1 กรณีไม่มีเลข DOI 

ชื่อผู้เขียน.(ปีพิมพ์). ชื่อเรื่อง.ชื่อวารสาร, ปีที่(ฉบับที่), หน้าแรก-หน้าสุดท้าย. สืบค้นจาก หรือ Retrieved 
from http://www.xxxxxxxxx 
 

ตัวอย่าง 
Pattaratumrong, M., & Wongkhamhaeng, K. (2019).  The Molecular Identification of 

Nephtys species (Polychaeta: Phyllodocida) from Songkhla Lake, Southern 
Thailand.  Naresuan University Journal: Science And Technology (NUJST), 27(3), 
1-9. Retrieved from http://www.journal.nu.ac.th/NUJST/article/view/Vol-27-No-3- 

 2.2.2 กรณีมีเลข DOI 
ชื่อผู้เขียน.(ปีพิมพ์). ชื่อเรื่อง.ชื่อวารสาร, ปีที่(ฉบับที่), หน้าแรก-หน้าสุดท้าย.doi: 12345678 
 

http://www.journal.nu.ac.th/NUJST/article/view/Vol-27-No-3-2019-1-9


วารสารพุทธอาเซียนศึกษา Buddhist ASEAN Studies Journal (BASJ)  
ปีที่ 8 ฉบับที ่2 กรกฎาคม-ธันวาคม 2566  | 100 
 

ตัวอย่าง 
Chantana, C. (2019).  A Cooling System for a Mushroom House for Use in the Upper Central 

Region Climate of Thailand.  Naresuan University Journal: Science And Technology (NUJST), 27(3), 10-19. 
doi:10.14456/nujst.2019.22 

 
 

3. รายงานการประชุมหรือสัมมนาทางวิชาการ 
ชื่อผู้แต่ง.(ปีที่พิมพ์).ชื่อเรื่อง.ชื่อเอกสารรวมเรื่องรายงานการประชุม, วัน เดือน ปี สถานที่จัด. เมืองที่พิมพ์: 
สำนักพิมพ์. 
ตัวอย่าง 
กรมวิชาการ. (2538). การประชุมปฏิบัติการรณรงค์เพ่ือส่งเสริมนิสัยรักการอ่าน, 25-29 พฤศจิกายน 2528 

ณ วิทยาลัยครูมหาสารคาม จังหวัดมหาสารคาม. กรุงเทพฯ : ศูนย์พัฒนาหนังสือ กรมวิชาการ 
กระทรวงศึกษาธิการ. 

 

4. วิทยานิพนธ์ 
ชื่อผู้แต่ง.(ปีที่พิมพ์). ชื่อวิทยานิพนธ์ (ระดับปริญญาของวิทยานิพนธ์). เมืองที่พิมพ์:สำนักพิมพ์ 
ตัวอย่าง 
สมคิด สร้อยน้า. (2557). การพัฒนาตัวแบบองค์การแห่งการเรียนรู้ในโรงเรียนมัธยมศึกษา (วิทยานิพนธ์

ปริญญามหาบัณฑิต). ขอนแก่น: มหาวิทยาลัยขอนแก่น. 
 

5. การอ้างอิงจากอินเตอร์เน็ต 
ชื่อผู้แต่ง. (ปีที่เผยแพร่ทางอินเทอร์เน็ต). ชื่อเรื่อง/ชื่อบทความ. สืบค้นเมื่อ วัน เดือน ปีจาก 
ตัวอย่าง 
ประภัสสร กิมสุวรรณวงศ์. (2556). การดูแลสุขภาพแบบองค์รวมของผู ้ส ูงอายุตามแนวคิดทาง

พระพุทธศาสนา. ส ืบค้นเมื ่อ 10 มีนาคม 2560 จาก  http://oknation.nationtv.tv /blog/ 
SocialDevelopmentByBuddhism/2013/12/15/entry-1 

 

6. หนังสือแปล 
ชื่อผู้แต่งต้นฉบับ. (ปีที่พิมพ์). ชื่อเรื่องท่ีแปล [ชื่อเรื่องต้นฉบับ] (ชื่อผู้แปล, แปล). สถานที่พิมพ์: สำนักพิมพ์. 
(ต้นฉบับพิมพ์ปี ค.ศ. หรือ พ.ศ.). 
ตัวอย่าง 
แบรี ่ สมาร์. (2555). มิเชล ฟูโกต์ [Michel Foucault] (จามะรี เชียงทอง และสุนทร สราญจิต , แปล). 

กรุงเทพฯ:ศูนย์มานุษยวิทยาสิริธร (องค์การมหาชน). (ต้นฉบับพิมพ์ปี ค.ศ. 1994). 
 

7. บทสัมภาษณ์ 
สัมภาษณ์ ชื่อผู้ให้สัมภาษณ์, ตำแหน่ง (ถ้ามี), วัน เดือน ปี ที่ทำการสัมภาษณ์ 
ตัวอย่าง 

สัมภาษณ์ พระพรหมบัณฑิต, อธิการบดี มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 18 
กรกฎาคม 2557 
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ขั้นตอนการดำเนินงานวารสารพุทธอาเซียนศึกษา 
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แบบประเมินบทความตีพิมพ์ลงในวารสารพุทธอาเซียนศึกษา 

ชื่อบทความ ............................................................................... ............................................................... 
.............................................................................................................................................. 
ชื่อผู้ทรงคุณวุฒ/ิชื่อผู้อ่านบทความ :.................................................................................. 
สถานที่ทำงาน : ...................................................................... ............................................ 
โทรศัพท์.......................................................โทรสาร...........................................................
Email……………….………………………………………………………………………………………………….. 
 
การประเมินคุณภาพทั่วไป 

1. คุณภาพทางวิชาการ 
เกณฑ์ประเมิน : บทความที่ดีควรเสนอหลักวิชาการท่ีเชื่อถือได้ รายละเอียดที่นำเสนอต้องผ่านการ
วิเคราะห์ / วิจัย และมีเอกสารหรือหลักฐานสนับสนุน 
  ดีมาก  เหตุผล     

            
           
  ดี              เหตุผล     

            
           
 พอใช้  เหตุผล     

            
           
  ยังเชื่อถือไม่ได้   เหตุผล     

            
           

ความเห็นหรือข้อเสนอแนะ (ถ้ามี)         
          
ประโยชน์ทางวิชาการ 

เกณฑ์ประเมิน : บทความที่มีความสำคัญคือบทความท่ีเสนอความรู้หรือประเด็นใหม่ๆท่ีเป็น
ประโยชน์ต่อวงวิชาการ สามารถนำไปประยุกต์ใช้ได้ 
  ดีมาก      ดี 
  พอใช้      ยังไม่สมควรจัดพิมพ์ 
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ความเห็นหรือข้อเสนอแนะ (ถ้ามี)         
            
          
การใช้ศัพท์ทางวิชาการและภาษาที่ใช้ 

เกณฑ์ประเมิน : มีการใช้ศัพท์ที่เป็นที่ยอมรับในวงวิชาการสาขานั้น 
  ดีมาก      ดี 
 พอใช้     ยังเชื่อถือไม่ได้ 
ความเห็นหรือข้อเสนอแนะ (ถ้ามี)         

            
          
2. และการเขียนบรรณานุกรม 

เกณฑ์ประเมิน : มีการอ้างอิงและการเขียนบรรณานุกรมท่ีถูกต้อง ครบถ้วนและเป็นระบบเดียวกัน 
   ดีมาก      ดี 
  พอใช้      ยังเชื่อถือไม่ได้ 
ความเห็นหรือข้อเสนอแนะ (ถ้ามี)         

            
          

สรุปความเห็นผู้ทรงคุณวุฒิสำหรับการตีพิมพ์บทความ 
  เห็นสมควรให้ตีพิมพ์บทความได้โดยไม่ต้องแก้ไข 
  เห็นสมควรให้ตีพิมพ์บทความได้โดยมีข้อแก้ไข ดังนี้ 

 1.            
 2.            

 
   ไม่สมควรให้ตีพิมพ์บทความ เนื่องจาก  

 1.            
2.            
            
 ข้อคิดเห็นอ่ืน ๆ          

            
        

 
   ลงชื่อ............................................................................. 
                     (                                   )                                   
                      ผู้ทรงคุณวุฒิ/ผู้อ่านบทความ 

หมายเหตุ : หากมีประเด็นชี้แนะอ่ืน ๆ และพ้ืนที่ไม่เพียงพอ ท่านสามารถขยายต่อเพ่ิมเติมจากนี้ได้
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ศูนย์อาเซียนศึกษาศูนย์อาเซียนศึกษา
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

“มุ่งสู่ความเป็นเลิศ และเป็นแหล่งอ้างอิง“มุ่งสู่ความเป็นเลิศ และเป็นแหล่งอ้างอิง

ด้านพระพุทธศาสนาในอาเซียน”ด้านพระพุทธศาสนาในอาเซียน”


