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บทคัดย่อ  
 งานวิจัยนี้ค้นหาแนวทางสร้างสันติจากความขัดแย้ง เชิงอัตลักษณ์ 
ชาติพันธุ์ ในความแตกต่างและความสัมพันธ์ระหว่างภาพพจน์เหมารวม 
อัตลักษณ์มลายูกับความห่างทางสังคมของคนรุ่นใหม่ในปัตตานี จากการบ่มเพาะ
ทางสังคม เพศ และศาสนาที่ต่างกัน ศึกษากับนักศึกษามหาวิทยาลัยในปัตตานี 
จ านวน 320 ราย ใช้แบบประเมินค่าภาพพจน์เหมารวม อัตลักษณ์มลายู  
(α = 0.820) กับแบบสอบถามวัดความห่างทางสังคมของโบกาดัส (α = 0.927) 
วิเคราะห์ความแตกต่างและความสัมพันธ์ ผลวิจัยพบว่า 1) การบ่มเพาะทาง
สังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามมีภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์
มลายูที่ระดับแข็งแกร่ง และมีความห่างทางสังคมมากกว่าการบ่มเพาะทางสังคม
จากโรงเรียนรัฐ 2) ศาสนาอิสลามมีภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูที่ระดับแข็ง 
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และมีความห่างทางสังคมมากกว่าศาสนาพุทธ 3) เพศหญิงมีภาพพจน์เหมารวม 
อัตลักษณ์มลายูที่ระดับแข็ง และมีความห่างทางสังคมมากกว่าเพศชาย และ  
4) ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูมีความสัมพันธ์ทางบวกกับความห่าง 
ทางสังคม อย่างมีนัยสำคัญทางสถิติทั ้ง 4 กรณี ประจักษ์ถึงความขัดแย้ง  
ทางวัฒนธรรมที่ต่างกันในพื้นที่จากการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียน ศาสนา 
และเพศที่ต่างกัน 

ในการสร้างสันติภาพคือหลีกเลี่ยงเจตคติเชิงลบที่คนมลายูรู้สึกถูกกลืน
กลายให้เป็นพหุวัฒนธรรมเชิงเดี่ยว เป็นวัฒนธรรมไทยเชิงเดี่ยวจากรัฐ และ
สังคมมลายูมุสลิมควรปรับลดระดับภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูลงใน
ระดับที่เป็นกลางผ่านการบ่มเพาะทางศาสนาอิสลาม 
 
คำสำคัญ ความห่างทางสังคม ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู การบ่มเพาะ
ทางสังคมจากโรงเรียน คนรุ่นใหม่ 
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Abstract 

This study was an attempt to 1 )  seek for methods to promote 
peacebuilding in the midst of local and ethnic identity conflicts and  
2 )  investigate the relationship between Malay identity stereotype and 
social distance of the new generations considering the differences of 
socialization, genders, and religions.  Participants were 320 students at 
University in Pattani Province.  Data were collected using an ethnic 
stereotype evaluation form with α = 0.820 and a Bogardus Social Distance 
questionnaire of which α = 0.927. Means and Pearson Correlation Coefficient 
were applied for data analysis.  Results showed that 1 )  Malay identity 
stereotype of the students under the private Islamic school socialization 
was high and the social distance appeared to broader than that in the 
public school students, 2 )  Islamic Malay identity stereotype was higher 
and the social distance was broader than the Buddhists, 3) Malay identity 
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stereotype of female participants was high and the social distance was 
broader than that found among males, while 4) Malay identity stereotype 
and social distance were statistically correlated at a significant level in all 
of the 4 cases. These reveal concrete evidence of ethnic identity conflict 
in the area caused by diverse socialization, religions, and genders.  

To promote peace in the area, it is recommended that the 
atmosphere of multiculturalism be promoted to reduce negative attitudes 
towards cultural assimilation from Thai monoculturalism suppressed by 
the government and the society.  Likewise, Malay identity stereotype 
should also be reduced to the neutral level through Islamic socialization. 
 
Keywords:  Social Distance, Malay Identity Stereotype, Socialization in 
School, Younger Generation 
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บทน า  
 สังคมที่หลากหลายเชื้อชาติ (Social Diversity) ย่อมมีการบ่มเพาะทาง
สังคม (Socialization) ที่ฝังรากลึกเป็นอุปนิสัยตายตัวหรือภาพพจน์เหมารวม 
อัตลักษณ์ เชื้ อชาติ  ( Identity’s Ethnic Stereotypes)  ที่ แตกต่างไปจาก 
เชื้อชาติอ่ืน จนอาจก่อให้เกิดความขัดแย้ง (Conflict) และความห่างทางสังคม
ตามมา จากการรับรู้ ความเข้าใจ ความรู้สึกอคติ เกิดเจตคติเชิงลบ มีการแบ่งพวก
ระหว่างเชื้อชาติ (Chuenhuman, 1973) เป็นช่องว่างความห่างทางสังคม เพื่อ
หลบเลี่ยงการปฏิสัมพันธ์กัน บางครั้งแสดงออกด้วยพฤติกรรมต่อต้าน และใช้
ความรุนแรงหรือไม่ก็เป็นเจตคติเชิงบวกที่แสดงออกถึงความใกล้ชิด สนิทสนม
ปรองดองกัน เป็นวงล้อของห่วงโซ่ภาพพจน์เหมารวมเชื้อชาติกับความห่างทาง
สังคมในสังคมที่หลากหลาย 

 
ภาพที่ 1 ห่วงโซ่ภาพพจน์เหมารวมเช้ือชาติกับความห่างทางสังคมในสังคมที่หลากหลาย 
ที่มา: Hiranpaisitkul (2022) 

 ในสามจังหวัดชายแดนใต้ไทยชนกลุ่มใหญ่ในพื้นที่มากกว่าร้อยละ 70 
เป็นเชื้อชาติมลายู พูดมลายูเป็นภาษาแม่ มีอักขระยาวีเป็นภาษาเขียน และนับ
ถือศาสนาอิสลาม เป็นอัตลักษณ์ทางเชื้อชาติ การเป็นเมืองที่คนเคร่งครัดต่อ
ศาสนาอิสลาม มีมัสยิดหนาแน่นมากที่สุดในประเทศไทย ส่วนใหญ่มีความเชื่อ 
ที่ยึดหลักจากส านักคิดแบบจารีตนิยม พร้อมกับ “เรื่องเล่า (Narratives) 
ประวัติศาสตร์ชาตินิยมมลายูเชิงเดี่ยวและภาษามลายู (Tuansiri, Pathan & 
Kona 2019) มานานกว่า 476 ปี เป็นอัตลักษณ์ทางเชื้อชาติมลายูถิ่นปาตานี 
(ออแฆฮนายู) ตามแนววิถีอิสลามที่มีความรู้สึกรักและหวงแหนต่ออัตลักษณ์
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มลายู และแสดงออกทางคุณลักษณะเฉพาะของกลุ่มออกมาเป็นภาพพจน์เหมา
รวมอัตลักษณ์มลายูที่เป็นคุณลักษณะปรากฏต่อสาธารณชนทางสายเลือดมลายู 
พูดมลายูเป็นภาษาแม่ในวิถีประจ าวัน มีถิ่นก าเนิดในสามจังหวัดชายแดนใต้ 
ยะลา ปัตตานี นราธิวาส รวมถึง 4 อ าเภอในจังหวัดสงขลา (จะนะ สะบ้าย้อย 
เทพา นาทวี) ยังรวมถึงคุณลักษณะมลายูผู้ที่อยู่นอกพื้นที่สามจังหวัดชายแดนใต้ 
และรวมถึงผู้นับถือศาสนาอิสลามที่ไม่ได้พูดมลายูนอกพื้นที่ นิยมแต่งกาย
วัฒนธรรมมลายูมุสลิม ปฏิบัติตามบทบัญญัติศาสนาอิสลามที่แม้บางข้อขัดแย้ง
กับแนวทางของคนต่างศาสนาอย่างเคร่งครัด จึงถูกสังคมสร้างภาพพจน์เหมา
รวม (Stereotype) ว่าเป็นกลุ่มที่มีความขัดแย้ง เห็นต่างจากรัฐ มักใช้ความ
รุนแรงโต้ตอบ โดยประเมินค่าได้จากมาตรวัดอันตรภาพของคุณสมบัติหรือ
คุณลักษณะที่กล่าวไว้ข้างต้น แบ่งเป็น 4 ช่วงระดับความแข็งแกร่งของภาพพจน์
เหมารวมอัตลักษณ์มลายู 

เมื่อสังคมสร้างภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู  ย่อมน าไปสู่ 
ความขัดแย้งระหว่างกลุ่มชนในสังคม แล้วน าไปสู่ ความห่างทางสังคม  
ซึ่งหมายถึง บุคคล หรือกลุ่มคนให้ความใกล้ชิดสนิทสนมมากน้อย แสดงออก 
ถึงระยะทางไกลออกเมื่อต้องการบ่ายเบี่ยงที่จะติดต่อปฏิสัมพันธ์กัน หรือ
ความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มคน เชื้อชาติ ชนชั้นทางสังคม เพศสภาพ ศาสนา 
ความเชื่อ ภาษา ของสังคมหนึ่งที่มีการปฏิสัมพันธ์กันอย่างใกล้ชิด หรือห่างไกล
กัน แปลกหน้ากัน การแสดงออกทางอารมณ์ ความรู้สึก หรือความตึงเครียด 
ที่เปราะบางในสังคมโดยสามารถวัดประเมินค่าได้ จากปฏิกิริยาความรู้สึกเชิง 
อัตวิสัย-อารมณ์ ที่มีอิทธิพลให้ข้อมูล การเหมารวม ความอคติ ต่อการตัดสินใน
คุณลักษณะใด ๆ ของผู้คนเก่ียวกับความจริงหรือ จากภาพพจน์จากการรวบรวม
การรับรู้ประสบการณ์ ความคาดหวัง และความเข้าใจส่วนตัว โดยวัดค่าได้จาก
มาตรวัดความห่างทางสังคม จากปัจจัยของการแสดงความนับถือ (Respect 
Factor)แสดงความสัมพันธ์ถึงขั้นแต่งงาน (Marital Factor) แสดงความสัมพันธ์
ฉันท์มิตร (Friendship Factor) แสดงการยอมรับ (Acceptance Factor or 
Social Distance Factor) แสดงความเหนือกว่า (Super ordination Factor) 
โดยใช้เทคนิคความใกล้เคียง (Proximity Techniques) ประเมินค่าความ
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ใกล้ชิด-ห่างไกล ด้วยตัวเลขจัดอันดับ 1-9 ช่วง แบ่งออกเป็น 5 ระดับ ระหว่าง
ความใกล้ชิดกับความห่างกันของบุคคล  

เมืองปัตตานีเป็นแหล่งรวมสามวัฒนธรรมที่ยังคงสภาพวัฒนธรรม
มลายูมุสลิม (ออแฆฮนายู) เป็นแก่นกลางวัฒนธรรม (Cultural Core) และมี
วัฒนธรรมไทยพุทธ (ออแฆซีแยง) กับวัฒนธรรมไทยเชื้อสายจีน (ออแฆจีนอ) 
เป็นเขตวัฒนธรรม (Culture Area) ปะปนรวมกันอาศัยอยู่ร่วมกันเป็นสาม
วัฒนธรรม ไทย-จีน-มลายู ที่หลากหลาย บางครั้งมีความขัดแย้งกันน าไปสู่ความ
ห่างทางสังคมให้ถ่างออกจากกัน ก่อเกิดสภาวะ ความหวาดระแวง ไม่ไว้ใจต่อ
กัน กลายเป็นพื้นที่อ่อนไหวต่ออัตลักษณ์เชื้อชาติ ศาสนา เพราะต่างก็มีจุดยืนมี
จิตส านึกรักหวงแหนในความเป็นอัตลักษณ์เชื้อชาติของตนที่ได้รับการบ่มเพาะ
ทางสังคมของแต่ละวัฒนธรรมที่แตกต่างกัน 

การบ่มเพาะคนรุ่นใหม่ของมลายูมีจุดยืนจากจัดการศึกษาตาม 
อัตลักษณ์มลายูมุสลิม เป็นขบวนการบ่มเพาะที่มุ่งเน้นหลักศาสนาอิสลาม 
ในอัตลักษณ์มลายูด้วยระยะเวลายาวนานนับ 10 ปี แบ่งการบ่มเพาะเป็น  
3 ระดับ คือ อิบติดาอียะฮฺ 4 ปี มุตะวัชซิฏะฮฺ 3 ปี และอาลียะฮ์ (ซานะวิยะฮ์)  
3 ปี (Farungsang, 2014) ซึ่งถูกแยกไว้เฉพาะเยาวชนมลายูมุสลิมเท่านั้น 
นับเป็นการบ่มเพาะความแข็งแกร่งทางอัตลักษณ์มลายูอย่างเป็นระบบ ขณะที่
ขบวนการเรียนรู้ทางสังคมของเยาวชนไทยพุทธ และไทยเชื้อสายจีนที่อยู่นอก
ระบบขบวนการบ่มเพาะทางสังคมแบบมลายูมุสลิม การบ่มเพาะทางสังคมด้วย
จัดการศึกษาเชิงวิชาการตามหลักสากลนิยมตะวันตก สร้างปทัสถาน (Norms) 
ของเยาวชนแต่ละกลุ่มเชื้อชาติแตกต่างกันออกไป ต่างก็มีจุดยืนตามวิถีประชา 
(Folkways) จารีต (Morals) กฎเกณฑ์ (Rules) ในการอบรมบ่มเพาะทางสังคม
วัฒนธรรมไม่เหมือนกัน  

ในประเด็นการบ่มเพาะทางสังคมด้วยบริบทของการจัดการศึกษาที่ 
ไม่เหมือนกัน ทั้งแกนกลางจากกรุงเทพ และระบบการศึกษาทางศาสนาอิสลาม
ตามรูปแบบท้องถิ่นมลายูจะส่งผลอย่างไรต่อลักษณะ “ภาพพจน์เหมารวม 
อัตลักษณ์มลายู และความห่างทางสังคม” ของเยาวชนมลายูรุ่นใหม่ ยังไม่
ปรากฏมีการศึกษาวิจัย การวิจัยนี้จึงน าประเด็นการวิเคราะห์เชิงจิตวิทยาสังคม
เกี่ยวกับ การบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียน สถานภาพทางเพศ และศาสนา  
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มาศึกษาความแตกต่างกับความสัมพันธ์ระหว่าง “ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์
มลายู และความห่างทางสังคม” ในคนรุ่นใหม่ น ามาค้นหาแนวทางลดความ
ขัดแย้งในสังคมจังหวัดชายแดนใต้เพื่อสร้างสันติภาพได้จากภาพพจน์เหมา
รวมอัตลักษณ์มลายูกับความห่างทางสังคมของคนรุ่นใหม่ได้อย่างไร?  

 
วัตถุประสงค์การวิจัย 

ศึกษาความแตกต่างของภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู และความ
ห่างทางสังคมในการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียน สถานทางเพศ และศาสนา
ของคนรุ่นใหม่ และวิเคราะห์หาความสัมพันธ์ระหว่าง ภาพพจน์เหมารวม 
อัตลักษณ์มลายูกับความห่างทางสังคมของคนรุ่นใหม่ เพื่อปรับความสัมพันธ์
และหาแนวทางตอบสนองความต้องการบนพื้นฐานความยุติธรรมของความ
ขัดแย้งทางวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นในสังคมจังหวัดชายแดนใต้ ด้วยการค้นหา 
แนวทางการสร้างสันติภาพในสังคม 

 
สมมติฐานการวิจัย 

1) การบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามมี
ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูแข็งแกร่งมากกว่าการบ่มเพาะทางสังคมจาก
โรงเรียนรัฐบาล 

2) เพศหญิงมีภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูแข็งแกร่งมากกว่าเพศชาย 
3) ศาสนาอิสลามมีภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูแข็งแกร่งมากกว่า

ศาสนาพุทธ 
4) การบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม มีความ

ห่างทางสังคมมากกว่าการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนรัฐบาล 
5) เพศหญิงมีความห่างทางสังคมมากกว่าเพศชาย 
6) ศาสนาอิสลามมีความห่างทางสังคมมากกว่าศาสนาพุทธ 
7) ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูมีความสัมพันธ์ทางบวกกับความ

ห่างทางสังคม 
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การทบทวนวรรณกรรม 
1. ความขัดแย้งเชิงนโยบายการเมืองการปกครองในชนกลุ่มน้อย

มลายูมุสลิมของประเทศไทยสู่การบ่มเพาะทางสังคม เพื่อสร้างอัตลักษณ์
มลาย ู 

จากการตราพระราชบัญญัติการศึกษาภาคบังคับท่ีประกาศใช้เมื่อ  
พ.ศ. 2464 ทั่วราชอาณาจักรไทย สร้างความขัดแย้งเชิงนโยบายการเมืองการ
ปกครองในชนกลุ่มน้อยมลายูมุสลิมของประเทศไทย สร้างความรู้สึก (Affective 
Component) เจตคติเชิงลบต่อรัฐไทยที่ประสงค์จะเหมารวมชนทุกเชื้อชาต ิ
ทุกภาษาในราชอาณาจักรไทยให้กลายเป็นหนึ่งเดียวกันกับความเป็น “คนไทย” 
(พหุวัฒนธรรมเชิงเดี่ยว) เกิดความรู้สึกว่าตนถูกกีดกันออกจากภาษามลายู 
ที่เป็นภาษาแม่ เป็นอัตลักษณ์ดั้งเดิมของมลายู และจากศาสนบัญญัติอิสลาม  
เป็นชนวนจุดประกายของการเกิดภาพพจน์เหมารวม (Stereotype) ทางเจตคติ 
เชิงลบต่อรัฐไทย ต่อมาใน พ.ศ. 2466 รัฐบาลไทยสั่งปิดโรงเรียนปอเนาะซึ่งเป็น
ที่บ่มเพาะวัฒนธรรม ภาษามลายู และสอนศาสนาอิสลามแต่ดั้งเดิม ยิ่งเป็นการ
ตอกย้ าภาพจ าเชิงลบต่อรัฐไทย น ามาซึ่งการชุมนุมประท้วงและเกิดจลาจลอย่าง
รุนแรงขึ้นทั่วพื้นที่แห่งนี้ ด้วยนโยบายหลอมรวมความเป็น “รัฐไทยเชิงเดี่ยว” 
และใน พ.ศ. 2482 รัฐได้ออกระเบียบวัฒนธรรมไทยเกี่ยวกับการสวมใส่เครื่อง
แต่งกายประเพณีนิยมไทยซึ่งไปขัดแย้งกับหลักศาสนบัญญัติการแต่งกายของ
อิสลาม หากฝ่าฝืนระเบียบจะถูกปรับไหมและรับโทษทัณฑ์ จนมาถึง พ.ศ. 2487 
การใช้ภาษามลายูและวัตรปฏิบัติทางศาสนาอิสลามถูกก าหนดให้เป็นเรื่อง 
ผิดกฎหมาย (Jeman, 2015) ซึ่งในปัญหาความขัดแย้งเกี่ยวกับการแต่งกาย 
ของมุสลิมตามหลักศาสนบัญญัติอิสลามยังคงเกิดขึ้นในโรงเรียนของรัฐที่ยัง 
ไม่สามารถหาจุดร่วมกันได้สืบมาจนปัจจุบันนี้ 

คนมลายูมุสลิมจึงรู้สึกว่า ตนก าลังถูกคุกคามจากวัฒนธรรมไทยที่เป็น
แก่นกลางของประเทศ ถูกกลืนกลายด้วยภาษาไทย และด้วยระบบการศึกษา
ไทยที่มุ่งเน้นหลักวิชาการเชิงสากลจากส่วนกลางของการปกครองแบบคนไทย
พุทธที่แตกต่างไปจากคนมุสลิมที่ยึดถือตามศาสนบัญญัติอิสลาม น ามาซึ่งความ
ไม่เข้าใจระหว่างกันละกัน สร้างปมขัดแย้งทางความเชื่อเชิงวัฒนธรรมและ
อุดมการณ์ขยายผลไปถึงระดับใช้ความรุนแรงเพื่อปกป้องจุดยืนของแต่ละฝ่าย 
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ภายใต้อ านาจปกครองส่วนกลางจากกรุงเทพฯ น ามาซึ่งความขัดแย้ง
ระหว่างรัฐกับประชาชนมลายู (ความขัดแย้งแนวดิ่ง) น าไปสู่การจัดตั้งกลุ่ม
ขบวนการกู้ชาติมลายู เพื่อเรียกร้องสิทธิการปกครองตนเองกลับคืน (Binji, 
Laomen & Ismail. 2015) ขณะที่รัฐไทยแกนกลางที่กรุงเทพฯ ไม่ยอมรับข้อ
เรียกร้องสิทธิการปกครองตนเองมลายู โดยใช้อ านาจการปกครองแผ่นดิน
บริหารความมั่นคงแห่งชาติในจังหวัดชายแดนใต้จัดระเบียบด้านต่าง ๆ ทั้งระบบ
จัดการศึกษาจากส่วนกลาง ในการบ่มเพาะทางสังคมที่มุ่งเน้นเชิงวิชาการตาม
หลักสากลนิยม แบบหลอมรวมความหลากหลายทางชาติพันธุ์ต่าง ๆ ในแผ่นดิน
ไทยให้กลายเป็นหนึ่งเดียวกันกับความเป็นรัฐไทยเชื้อชาติเชิงเดี่ยว (Mono- 
Thai Ethnic State) คือการเป็นชาติไทยเดียวกันซึ่งเป็นชาวพุทธในวิถีไทยภาค
กลาง (Saiphan, 2016) ส่งผลเชิงจิตวิทยาสังคมต่อความรู้สึกในจิตส านึกหวง
แหนอัตลักษณ์มลายูที่ส่งผ่านทางค าสอน ความเชื่อ เพื่อตอกย้ าอัตลักษณ์มลายู
ในพื้นที่สามจังหวัดชายแดนใต้ให้คงสภาพที่แข็งแกร่งไว้ ก่อให้เกิดความขัดแย้ง
ระหว่างรัฐไทยกับกลุ่มชนชั้นน าทางสังคมมลายูมุสลิม เกิดช่องว่างความห่างทาง
สังคมของกลุ่มชนทั้งสองให้ถ่างออกไป สร้างความขัดแย้งที่น าไปสู่สถานการณ์ที่
ใช้ความรุนแรงในพื้นที่ จากความรู้สึกที่ถูกกดทับทางเชื้อชาติมลายู ดังที่ 
Jitpiromsri (2020) ศึกษาเรื่องของ Peace Survey ในสามจังหวัดชายแดนใต้ 
ตลอดช่วงเวลามากกว่า 17 ปี ได้กล่าวถึงความขัดแย้งเชิงอัตลักษณ์เชื้อชาติและ
ศาสนาที่ถูกกดทับสะสมไว้นาน น าไปสู่การใช้ความรุนแรงในพื้นที่ การก่อความ
ไม่สงบ สิ่งเหล่านี้ท าให้เกิดปรากฏการณ์ความห่างทางสังคมระหว่างคนมลายู
มุสลิมกับคนไทยพุทธในพื้นที่ชายแดนใต้เป็นผลที่ตามมา 

การวิเคราะห์ความขัดแย้งเชิงอัตลักษณ์มลายูกับรัฐไทยด้วยทฤษฎี
จุดยืน ความสนใจ และความต้องการ (Jithesh, 2017)  
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ตารางที่ 1 วิเคราะห์ จุดยืน ความสนใจ และความต้องการในอัตลักษณ์จังหวัด
ชายแดนใต้ 

คู่กรณี รัฐบาลไทย ชาวมลายูมุสลิม 
จุดยืน บูรณาการหลอมรวมความเป็นไทย รักษาอัตลักษณ์เชื้อชาติมลายู 
ความสนใจ เป็นไทยแบบหน่ึงเดียวกับส่วนกลาง ความเป็นอัตลักษณ์มลายูมุสลิม 
ความต้องการ รวมความเป็นไทยหน่ึงเดียวกัน 

ใชพ้หุวัฒนธรรมเชิงเดี่ยว 
ปกป้องอัตลักษณ์มลายูมุสลิม 

ความกลัว การแบ่งแยกความเป็นหน่ึงเดียวกัน สูญเสียอัตลักษณ์เชื้อชาติมลายู 

การใช้อ านาจบริหารราชการแผ่นดินด้วยวัฒนธรรมแก่นกลางที่ยึดตาม
“รัฐนิยมไทย” ก าหนดนโยบายพหุวัฒนธรรมไทยเชิงเดี่ยวดูจะสร้างปัญหาแกค่น
มลายูที่มีอัตลักษณ์ทางเชื้อชาติแข็งแกร่ง ออกมาปกป้องตนเองต่อสู้ทาง
ความคิดความเชื่อ และอุดมการณ์ทางการเมืองการปกครองด้วยการจัดตั้ง
ขบวนการ “ผู้เห็นต่างจากรัฐ” ขึ้นมา สร้างจุดยืนที่แตกต่างจากรัฐ น าไปสู่การ
ใช้ความรุนแรงในพ้ืนสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ยาวนานสืบมาจนปัจจุบัน 
(Piyasiriphon, Phipitphan & Ratchasen, 2018) สร้างความตึงเครียดที่เกิด
จากการปะทะกันระหว่างวัฒนธรรมไทยกับมลายูที่มีค่านิยมและความเชื่อ
ต่างกัน ส่งผลต่อการจัดระบบจัดการศึกษาของคนท้องถิ่นมลายูให้ลุกขึ้นมา
ปกป้องอัตลักษณ์มลายู และภาษามลายู โดยเน้นหลักศาสนาอิสลามในโรงเรียน
เอกชนสอนศาสนาอิสลามตามอัตลักษณ์มลายูแยกไว้เฉพาะนักเรียนมลายูมุสลิม 
ท าให้ขบวนการเรียนรู้ทางสังคมของเยาวชนที่เรียนในโรงเรียนรัฐบาลซึ่งอยู่นอก
ระบบขบวนการบ่มเพาะทางสังคมแบบอัตลักษณ์มลายู จึงมีปทัสถาน (Norms) 
วิถีประชา (Folkways) จารีต (Morals) กฎบัญญัติ (Rules) ในการบ่มเพาะของ
ทั้งสองกลุ่มแตกต่างไม่เหมือนกันอย่างไรเป็นประเด็นที่ควรศึกษาวิจัย 

ดังนั้น ในการศึกษานี้ตัวแปรอิสระประกอบด้วย 1) การบ่มเพาะทาง
สังคมจากโรงเรียนรัฐกับการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลาม 2) สภาพทางเพศชายกับหญิง และ 3) ศาสนาพุทธกับอิสลาม โดยมี 
ตัวแปรตามคือ 1) ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู และ 2) ความห่างทางสังคม 
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2. ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู และความห่างทางสังคม 
ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูเป็นค่าเฉลี่ยที่บ่งชี้การมีหรือไม่มี 

คุณลักษณ์ 7 ประการ เกี่ยวกับ 1) สายเลือดมลายู 2) ถิ่นก าเนิดในพื้นที่สาม
จังหวัดชายแดนใต้ ยะลา ปัตตานี นราธิวาส และ 4 อ าเภอ จะนะ สะบ้าย้อย 
เทพา นาทวี จังหวัดสงขลา 3) การพูดมลายูในวิถีประจ าวัน ทั้งในหรือนอกพื้นที่
สามจังหวัดชายแดนใต้ 4) แต่งกายตามวัฒนธรรมมลายู 5) เคร่งครัดในการ
ปฏิบัติศาสนกิจ 6) มีแนวคิดที่ขัดแย้งกับรัฐ และ 7) แนวคิดที่ขัดแย้งกับคนต่าง
ศาสนา ยังรวมถึงผู้นับถือศาสนาอิสลามที่ไม่ใช่คนมลายู หรือผู้ที่ไม่เป็นมลายู  
ไม่นับถือศาสนาอิสลาม โดยใช้มาตราอันตรภาค (Interval Scale) แบ่งระดับ
ความแข็งแกร่งของภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู ซึ่งประเมินค่าคะแนน
รวมต่อบุคคลต่ าสุดคือ 7 คะแนน คือระดับแข็งแกร่งต่ า และคะแนนรวมต่อ
บุคคลสูงสุดคือ 14 คะแนน คือระดับแข็งแกร่งสูง แสดงด้วยช่วงระดับค่าเฉลี่ย
ความแข็งแกร่ง 4 ระดับ (Hiranpaisitkul, 2022)  

 
ภาพที่ 2 ระดับความแข็งแกร่งภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูของบุคคล 
ที่มา: Hiranpaisitkul (2022) 

ความห่างทางสังคม เป็นความใกล้ชิด หรือห่างกันของบุคคล กลุ่มคน
ระหว่างเชื้อชาติ เพศสภาพ ศาสนา การแสดงออกทางอารมณ์ ความรู้สึก หรือ
ความตึงเครียดซึ่งเปราะบางทางสังคมที่ปฏิสัมพันธ์กันอย่างใกล้ชิดหรือห่างไกล
กัน ความแปลกหน้ากัน วัดค่าได้จากมาตราอันตรภาคความห่างทางสังคมของ
โบกาดัส (The Bogardus Social Distance Scale) จากองค์ประกอบแสดง
ความนับถือ ความสัมพันธ์ถึงขั้นแต่งงาน ความสัมพันธ์ฉันท์มิตร การยอมรับ
และความเหนือกว่า (Kitiwiphak, 2011) การศึกษานี้ได้เพิ่มองค์ประกอบความ
ขัดแย้งแนวดิ่งและราบ เพื่อให้สอดคล้องกับบริบทในพื้นที่สามจังหวัดชายแดนใต้ 
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ซึ่งมีลักษณะของการถูกเหมารวมทางอัตลักษณ์มลายู รวมเป็น 7 องค์ประกอบ  
วัดระดับความห่างทางสังคม โดยใช้เทคนิคความใกล้เคียง (Proximity Techniques) 
จาก 1-9 ช่วง แบ่งออกเป็นช่วง 5 ระดับ ระหว่างความใกล้ชิดกับความห่างของ
บุคคล โดยแบ่งช่วงคะแนนค่าเฉลี่ยรวม ช่วงละ 1.8 เท่า ๆ กัน คือ ระดับใกล้ชิด
มากมีค่าเฉลี่ยช่วง 1.00 - 1.79 ระดับค่อนข้างใกล้ชิดมีค่าเฉลี่ยช่วง 1.80 - 3.59 
ระดับเป็นกลางมีค่าเฉลี่ยช่วง 3.60 - 5.39 ระดับห่างไกล มีค่าเฉลี่ยช่วง 5.40 - 
7.19 ระดับห่างไกลมากมีค่าเฉลี่ยช่วง 7.20 - 9.00 จัดล าดับจากความใกล้ชิด
มากจนถึงความห่างไกลมาก (Hiranpaisitkul, 2022)  

 
ภาพที่ 3 5 ระดับความห่างทางสงัคม จากใกล้ชิดมากจนถึงห่างไกลมาก  
ที่มา: Hiranpaisitkul (2022) 
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3. ทฤษฎีจุดยืน ความสนใจ และความต้องการ (Jithesh, 2017) 

 
ภาพที่ 4 จุดยืน ความสนใจ และความต้องการร่วมเพื่อจัดการความขัดแย้ง  
ที่มา: Jithesh (2017) 

 ทฤษฎีจุดยืน ความสนใจ และความต้องการ เพื่อจัดการความขัดแย้ง
เป็นการวิเคราะห์เพื่อช่วยให้ค้นพบจุดร่วม โดยมุ่งเน้นความสนใจทั้งสองฝ่ายให้
ค้นหาจุดร่วมกัน เพื่อตอบสนองความสนใจ ความกังวล ความปรารถนา 
ความหวัง ที่น าไปสู่การแก้ปัญหาร่วมกัน เมื่อแต่ละฝ่ายมีต าแหน่งของตนเอง  
ท าให้มีจุดยืนต่างกัน คือมีความสนใจ แรงจูงใจเบื้องหลัง ความหวัง ความกังวล 
ความปรารถนาแตกต่างกัน ก่อให้เกิดความขัดแย้งกัน การมุ่งเน้นไปที่ความ
ต้องการของฝ่ายตรงข้ามเพื่อค้นหาจุดร่วมกันได้ ก็จะพบวิธีแก้ปัญหาความ
ขัดแย้งกันเพื่อสร้างสันติภาพ คือวิธีที่สามารถช่วยให้ค้นหาความต้องการในจุด
ร่วมของทั้งสองฝ่ายได้ ด้วยการสร้างข้อตกลง (Agreement) และยอมรับ
ข้อตกลงด้วยไมตรีสัมพันธภาพที่ปกติ (Normalization) และการปรองดองกัน 
(Reconciliation) เป็นพื้นที่ร่วม (Common Space) เพื่อสร้างสันติภาพจาก 
ทั้ง 2 ฝ่าย เป็นประเด็นการศึกษานี้ได้น าผลการวิจัยที่ได้ไปสังเคราะห์อภิปราย
ผล เพื่อเป็นแนวทางค้นหาการสร้างสันติภาพในภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์
มลายู และความห่างทางสังคมของคนรุ่นใหม่ในจังหวัดชายแดนใต้ 
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4. งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
Samaun, Yute, and Ismael (2008) กล่าวถึงสังคมส่วนใหญ่รู้สึกว่า 

คนมุสลิมยึดมั่นในหลักค าสอนของศาสนาอิสลามอย่างเคร่งครัด แข็งแกร่ง
เกินไป จนท าให้ไม่สามารถจะยอมรับความหลากหลายทางวัฒนธรรมที่แตกต่าง
กันกับตน และ Sing Suriya (2015) วิ เคราะห์ปัญหา: ความขัดแย้งเชิง 
อัตลักษณ์ที่นิยามอีกฝ่ายเป็นศัตรู ต้องด าเนินไปตาม “ตรรกะแห่งอัตลักษณ์”  
อันเป็นการนิยาม “ความเหมือนด้วยความแตกต่าง” และ “ความต่างด้วยความ
เหมือน” ท าความเข้าใจอัตลักษณ์ฝ่ายตรงข้าม แนวทางแก้ไขคือ เน้น “การ
เคารพยอมรับฝ่ายตรงข้ามอย่างที่เขาเป็น” ขณะที่ Paenae (2013) กล่าวถึง 
นักเรียนมลายูอิงตนเองอยู่กับศาสนาอิสลาม ซึ่งเป็นผลมาจากการบ่มเพาะกับ
การจัดการศึกษาแบบอิสลามทั้งในโรงเรียนอิสลามและในชุมชนมุสลิม โดยมี
แบบเรียนประวัติศาสตร์ การน าเสนออดีตผ่านเร่ืองเล่าของคนในครอบครัว ซึ่งมี
ลักษณะของอิสลามพื้นถิ่น (Folk Islam) และยังพบว่าลักษณะของการเป็นคน
ในพื้นที่ นักเรียนเลือกที่จะน าเสนอ อัตลักษณ์ทางเชื้อชาติมลายูและศาสนา
อิสลามแตกต่างกันตามสถานการณ์ และอยู่ภายใต้กรอบของรัฐประชาชาติไทย
อันเป็นผลมาจากการจัดการศึกษาของรัฐไทย ระหว่างอุดมการณ์ของรัฐไทย 
(การรวมให้เป็นหนึ่งเดียวกับความเป็นชาติไทย) เป็นผลมาจากการจัดการศึกษา
สองระบบ คือ การศึกษาสามัญท่ีจัดข้ึนโดยรัฐไทย และการศึกษาทางศาสนา
จากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามที่คงสาระของความเป็นปอเนาะไว้
ด้วยกัน และ Piyasiriphon, Phipitphan, and Ratchasen (2018)  พบว่า  
ส่วนใหญ่ในโรงเรียนปฐมวัยถึงมัธยม มีลักษณะแยกกันเรียนระหว่างเด็กพุทธ 
กับเด็กมุสลิม เด็กมุสลิมส่วนใหญ่ ผู้ปกครองมีค่านิยมส่งไปเรียนในโรงเรียน
เอกชนสอนศาสนาอิสลามที่สอนศาสนาควบคู่กับสายสามัญ การแยกกันเรียน
ของเด็ก 2 กลุ่มก่อให้เกิดการขาดปฏิสัมพันธ์กันระหว่างเด็กพุทธกับเด็กมุสลิม 
การขับเคลื่อนสังคมพหุวัฒนธรรมยังคงเป็นอุปสรรคต่อการเรียนรู้ในการอยู่
ร่วมกันในสังคมจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่ต้องจัดการในระดับเยาวชน นอกจากนี้ 
Saree (2020) พบว่า ระบบจัดการศึกษาของภาครัฐเน้นที่เนื้อหาวิชาการและ 
พหุวัฒนธรรม ขณะที่ความต้องการของผู้ปกครองในท้องที่ต้องการเน้นที่ทักษะ
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ในการประกอบอาชีพควบคู่กับความรู้ด้านศาสนาอิสลาม และค่าใช้จ่ายเพื่ อ
การศึกษาของลูกหลานที่ไม่สูงมาก จากที่กล่าวมานี้ ปัจจัยของการเลือก การ 
บ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเป็นประเด็นส าคัญของคนมลายูในการเลือก
โรงเรียนเพื่อการรักษาอัตลักษณ์มลายูไว้ การศึกษานี้จึงน าตัวแปรของ การบ่ม
เพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามและโรงเรียนรัฐบาล  
กับตัวแปรของศาสนาอิสลามและพุทธเป็นตัวแปรอิสระในการศึกษานี้ 

นอกจากนี้ Marddent (2017) ทบทวนสถานะความคิดสตรีนิยม
อิสลามโดยพิจารณาสถานะข้อถกเถียงและแนวคิดเกี่ยวกับ สตรีนิยมอิสลาม 
(Islamic Feminism) ในสังคมอิสลามที่ผูกโยงระหว่างเรื่องวินัย หรือสิ่งที่ต้อง
พึงปฏิบัติและห้ามปรามกับการลงโทษเมื่อฝ่าฝืนวินัยนั้น ๆ โดยมีกฎหมาย  
ซารีอะห์เป็นโครงสร้าง ผู้หญิงตามอารยธรรมอิสลามส านักคิดจารีตนิยมถูก
ก าหนดบทบาทไว้ในบ้านที่เป็นสถานที่ปลอดภัยและเหมาะสมที่สุดส าหรับเพศ
หญิงที่ควรค่าแก่การเลือกเป็นคู่ครอง การเป็นภรรยาที่ดี ที่สร้างความพึงพอใจ
ต่อสามี การสวมใส่ผ้าคลุมศีรษะและปกปิดร่างกายของผู้หญิง เป็นสภาพทาง
เพศหญิงในบริบทของการเป็นภรรยา เป็นแม่ หรือบุตรสาวข้างต้น จึงเห็นได้ว่า
อิทธิพลจากค าสอนทางศาสนาอิสลามต่อเพศชายและหญิงมีความแตกต่างกัน  
ที่อาจส่งผลต่อลักษณะทางภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูและความห่างทาง
สังคมได้ด้วย การศึกษานี้จึงน าตัวแปรเพศชายและหญิง มาศึกษาเป็นตัวแปร
อิสระในการศึกษานี้ 

 
วิธีด าเนินการวิจัย 

การศึกษานี้เป็นวิธีวิจัยเชิงปริมาณ จากประชากรของนักศึกษาชั้นปีที่ 1 
และปีที่ 2 ในปีการศึกษา 2564 จากคณะรัฐศาสตร์และคณะวิทยาการอิสลาม 
มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์  วิทยาเขตปัตตานี กับคณะศิลปศาสตร์และ
สังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยฟาฏอนี รวมจ านวน 1,481 ราย โดยสุ่มกลุ่มตัวอย่าง
แบบ Quota Sampling ก าหนดขนาดตัวอย่างจากการค านวณสูตรของทาโร 
ยามาเน่ ที่ระดับความเชื่อมั่น 95 % ได้จ านวนนักศึกษากลุ่มตัวอย่างจ านวน 
320 ราย เพื่อศึกษาตัวแปรอิสระ เป็นกลุ่มนักศึกษาที่ได้รับการบ่มเพาะทาง
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สังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามและโรงเรียนรัฐบาล กลุ่มนักศึกษา
ชายและหญิง กลุ่มนักศึกษาอิสลามและพุทธ และตัวแปรตาม คือ ภาพพจน์
เหมารวมอัตลักษณ์มลายูกับความห่างทางสังคม โดยใช้แบบสอบถามเป็น
เครื่องมือการวิจัยใน ประกอบด้วย ชุดข้อมูลทั่วไปเกี่ยวกับการบ่มเพาะทาง
สังคมจากโรงเรียน สถานะทางเพศ ศาสนา กับชุดวัดคุณลักษณะภาพพจน์ 
เหมารวมอัตลักษณ์มลายูแบบอันตรภาคมีความน่าเชื่อมั่นที่ 0.820 และมาตรา
อันตรภาคความห่างทางสังคมของโบกาดัส มีค่าความน่าเชื่อมั่นที่ 0.927 สถิติ 
ที่ใช้ศึกษา คือ ค่าความถี่ใช้ร้อยละ ค่าเฉลี่ย µ ส่วนเบี่ยงเบนมาตรฐาน วิเคราะห์
ความแตกต่างด้วย T-test ค่าความสัมพันธ์ด้วย ค่าความแปรปรวน ค่าสัมประสิทธิ์
สหสัมพันธ์แบบเพียร์สัน 

ผลการวิจัย 

 
ภาพที่ 5 ค่าเฉลี่ย µ และ SD ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู จ าแนกตาม คณะ 
การบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียน เพศ และศาสนา  
ที่มา: Hiranpaisitkul (2022) 

 

ร.ร.เอกชนสอนศาสนาอิสลาม 

ร.ร.รัฐ 
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จากภาพที่ 5 พบว่าภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูในระดับ
แข็งแกร่ง มีค่าเฉลี่ยมากสุดที่ 12.62 คือศาสนาอิสลาม รองลงมามีค่าเฉลี่ยที่ 
12.5 คือการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม และที่ 
11.76 คือเพศหญิง กับที่ 11.31 คือเพศชาย ส าหรับค่าเฉลี่ยภาพพจน์เหมา
รวมอัตลักษณ์มลายูในระดับเป็นกลาง มีค่าเฉลี่ยที่ 10.41 คือการบ่มเพาะทาง
สังคมจากโรงเรียนรัฐบาล โดยที่ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูในระดับ
แข็งแกร่งต่ า คือศาสนาพุทธ ที่ 7.83 จึงพบตัวบ่งชี้ของภาพพจน์เหมารวม 
อัตลักษณ์มลายู ที่อยู่นอก “ระดับแข็งแกร่ง” ในการบ่มเพาะทางสังคมจาก
โรงเรียนรัฐบาล และ ในศาสนาพุทธ เป็นข้อสังเกตของภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์
มลายูนอกระดับแข็งแกร่ง 

 
ภาพที่ 6 ค่าเฉลี่ย µ และ SD ความห่างทางสังคม จ าแนกตาม คณะ การบ่มเพาะทาง
สังคมจากโรงเรียน เพศ และศาสนา  
ที่มา: Hiranpaisitkul (2022)  

จากภาพที่ 6 พบว่าความห่างทางสังคมโดยรวมอยู่ที่ระดับเป็นกลาง 
คือไม่ห่างไกลและไม่ใกล้ชิด โดยความห่างทางสังคมในการบ่มเพาะทางสังคม
จากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามมีค่าเฉลี่ยที่ 4.550 จากศาสนาอิสลาม 
ที่ 4.473 เพศหญิงที่ 4.467 เพศชายที่ 4.005 และการบ่มเพาะทางสังคมจาก
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โรงเรียนรัฐบาลที่ 3.798 โดยพบตัวบ่งชี้ระดับความห่างทางสังคมนอกช่วงเป็น
กลาง คือ ศาสนาพุทธมีระดับความห่างทางสังคมค่อนข้างใกล้ชิดที่ค่าเฉลี่ย 
2.883 เป็นข้อสังเกตของความห่างทางสังคม 

ตารางที่ 2 ผลวิเคราะห์ความแตกต่างค่าเฉลี่ยของภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู 
ในการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนรัฐบาลกับโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม 
ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู N ค่าเฉลี่ย SD t Sig 
โรงเรียนมัธยมของรัฐ 96 10.41 2.283 -6.811* .000 
โรงเรียนเอกชนสอนศาสนาฯ 224 12.15 1.574   

* นัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 

จากตารางที่ 2 การบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลามมีภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูแข็งแกร่งมากกว่าการบ่มเพาะ 
ทางสังคมจากโรงเรียนรัฐบาลอย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 ยอมรับ
สมมติฐานข้อ 1 

ตารางที่ 3 ผลวิเคราะห์ความแตกต่างค่าเฉลี่ยของภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู
ของเพศชายกับเพศหญิง 
ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู N ค่าเฉลี่ย SD t Sig 
ชาย 99 11.31 2.122 -1.816* .045 
หญิง 221 11.76 1.902   

* นัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 

 จากตารางที่ 3 เพศหญิงมีภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูแข็งแกร่ง
มากกว่าเพศชายอย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 ยอมรับสมมติฐานข้อ 2 

ตารางที่ 4 ผลวิเคราะห์ความแตกต่างค่าเฉลี่ยของภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู
ของศาสนาพุทธกับอิสลาม 
ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู N ค่าเฉลี่ย SD t Sig 
พุทธ 30 7.83 .747 -25.167* .000 
อิสลาม 290 12.02 1.620   

* นัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 
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 จากตารางที่ 4 พบว่า ศาสนาอิสลามมีภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์
มลายูแข็งแกร่งมากกว่าศาสนาพุทธอย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 
ยอมรับสมมติฐานข้อ 3 

ตารางที่ 5 ผลวิเคราะห์ความแตกต่างค่าเฉลี่ยของความห่างทางสังคมในการบ่มเพาะ
ทางสังคมจากโรงเรียนรัฐบาลกับโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม 

ความห่างทางสังคม N ค่าเฉลี่ย SD t Sig 
โรงเรียนมัธยมของรัฐ 96 3.798 1.2297 -5.234* .000 
โรงเรียนเอกชนสอนศาสนาฯ 224 4.550 1.1542   

* นัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 

 จากตารางท่ี 5 พบว่า การบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอน
ศาสนาอิสลาม มีความห่างทางสังคมมากกว่าการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียน
รัฐบาลอย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 ยอมรับสมมติฐานข้อ 4 

ตารางที่ 6 ผลวิเคราะห์ความแตกต่างค่าเฉลี่ยความห่างทางสังคมของเพศชายกับเพศ
หญิง 

ความห่างทางสังคม N ค่าเฉลี่ย SD t Sig 
ชาย 99 4.005 1.2755 -3.162* .002 
หญิง 221 4.467 1.1769   

* นัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 

 จากตารางที่ 6 พบว่า เพศหญิงมีความห่างทางสังคมมากกว่าเพศชาย
อย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 ยอมรับสมมติฐานข้อ 5 
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ตารางที่ 7 ผลวิเคราะห์ความแตกต่างค่าเฉลี่ยความห่างทางสังคมของศาสนาพุทธกับ
ศาสนาอิสลาม 

ความห่างทางสังคม N ค่าเฉลี่ย SD t Sig 
ศาสนาพุทธ 30 2.883 .4857 -14.121* .000 
ศาสนาอิสลาม 290 4.473 1.1811   

* นัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 

จากตารางที่ 7 พบว่า ศาสนาอิสลามมีความห่างทางสังคมมากกว่า
ศาสนาพุทธอย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 ยอมรับสมมติฐานข้อ 6 

ตารางที่ 8 ผลวิเคราะห์ความสัมพันธ์ระหว่างภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูกับ
ความห่างทางสังคม 

ตัวแปร r P ความสัมพันธ ์
ความห่างทางสังคม .364** .000 ต่ า 
ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณม์ลายู    

** p < .001  

จากตารางที่ 8 พบว่า ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูมีความสัมพันธ์ต่ า 
(r= 0.364) ที่สอดคล้องในทิศทางเดียวกันกับความห่างทางสังคมอย่างมีนัยส าคัญทาง
สถิติที่ 0.01 ยอมรับสมมติฐาน ข้อ 7 ซึ่งหมายถึง เมื่อภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์
มลายูมีระดับแข็งแกร่งต่ าจะมีทิศทางของความห่างทางสังคมไปที่ระดับค่อนข้าง
ใกล้ชิด หรือใกล้ชิดมาก และหากภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูแข็งแกร่งสูงจะมี
ทิศทางของความห่างทางสังคมไปท่ีระดับห่างไกลหรือห่างไกลมาก 

 
สรุปอภิปรายผล  
 ข้อค้นพบแรกเกี่ยวกับระดับภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูจัด
ระดับได้ 3 กลุ่ม (ตามภาพที่ 5 ) คือ กลุ่มระดับแข็งแกร่งต่ า เป็นคนรุ่นใหม่ที่
นับถือศาสนาพุทธ (µ=7.83) กลุ่มระดับเป็นกลางคือคนรุ่นใหม่ที่ได้รับการบ่ม
เพาะทางสังคมจากโรงเรียนรัฐบาล (µ=10.41) และกลุ่มระดับแข็งแกร่งคือคน
รุ่นใหม่ของศาสนาอิสลาม (µ=12.62) ได้รับการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียน
เอกชนสอนศาสนาอิสลาม (µ=12.15) โดยยังค้นพบว่า เพศหญิงมีระดับ
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ภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู (µ=11.76) แข็งแกร่งมากกว่า เพศชาย 
(µ=11.31) ซึ่งยอมรับสมมติฐานข้อ 1 ข้อ 2 และข้อ 3 จึงสะท้อนให้เห็นถึง 
ปัจจัยทางการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม ปัจจัย
จากศาสนาอิสลาม และปัจจัยจากเพศหญิง มีอิทธิพลต่อระดับความแข็งแกร่ง
ของภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู สอดคล้องกับงานวิจัยของ Samaun, 
Yute & Ismael (2008) ที่กล่าวถึง “หลักค าสอนอิสลาม ท าให้ยึดมั่นกับศาสนา
อย่างเคร่งครัด จนในบางครั้งท าให้สังคมส่วนใหญ่เกิดความรู้สึกว่า มุสลิมเป็น
กลุ่มชนที่ยึดติดกับวัฒนธรรมตัวเองอย่างแข็งแกร่งและเคร่งครัดมาก ค าสอนถูก
ก าหนดจากบทบัญญัติของศาสนาอิสลามประกอบกับมีภาษามลายูที่สืบทอด 
ค าสอนของศาสนาอิสลามเป็นอัตลักษณ์เฉพาะถิ่นปาตานี และยังสอดคล้องกับ
งานวิจัยของ Paenae (2013) เกี่ยวกับความเป็นอัตลักษณ์มลายูและศาสนา
อิสลามที่พบว่า นักเรียนมลายูอิงตนเองอยู่กับศาสนาอิสลาม ซึ่งเป็นผลมาจาก
การบ่มเพาะกับการจัดการศึกษาแบบอิสลามทั้งในโรงเรียนอิสลามและในชุมชน
มุสลิม โดยมีแบบเรียนประวัติศาสตร์ การน าเสนออดีตผ่านเรื่องเล่าของคนใน
ครอบครัว ซึ่งมีลักษณะของอิสลามพื้นถิ่น (Folk Islam) นักเรียนเลือกที่จะ
น าเสนออัตลักษณ์มลายูและศาสนาอิสลามแตกต่างกันตามสถานการณ์ที่อยู่
ภายใต้กรอบของรัฐไทยอันเป็นผลมาจากการจัดการศึกษาภายใต้อุดมการณ์ของ
รัฐไทยที่ต้องการรวมความเป็นคนไทยให้เป็นหนึ่งเดียวกัน โดยยังพบว่าคนรุ่น
ใหม่ที่นับถือศาสนาพุทธที่รับการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนรัฐบาลมีระดับ
ความแข็งแกร่งต่ าเกี่ยวกับภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูขณะที่มีความห่าง
ทางสังคมไปในทิศทางค่อนข้างใกล้ชิด ปรากฏชัดเจนถึงความเป็นอัตลักษณ์
มลายูมีปัจจัยของการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียน จากศาสนามาเกี่ยวข้อง
อย่างมีนัยส าคัญ 
 นอกจากนี้ ยังพบว่าเพศหญิงมีภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู
แข็งแกร่งมากกว่าเพศชาย (ในงานวิจัยนี้มีสัดส่วนจากหญิงมุสลิมในอัตราส่วนที่
มากกว่าชาย ตามสัดส่วนจากประชากรของนักศึกษา) ในส่วนนี้สะท้อนจาก
สังคมมุสลิมว่าด้วยบทบาทของสตรีในศาสนาอิสลามมาเก่ียวข้อง จากการศึกษา
ของ Marddent (2017) ในสังคมอิสลามผู้หญิงตามอารยธรรมอิสลามถูก
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ก าหนดบทบาทไว้ในบ้านที่เป็นสถานที่ปลอดภัยและเหมาะสมที่สุดส าหรับเพศ
หญิงที่ควรค่าแก่สามีด้วยการเป็นภรรยาที่ดี การสวมใส่ผ้าคลุมศีรษะและปกปิด
ร่างกายของผู้หญิงเป็นสิ่งต้องกระท าตามหลักศาสนา เป็นแม่ที่ต้องบ่มเพาะลูก ๆ 
หรือเป็นบุตรสาวที่ต้องอยู่ในกรอบของศาสนาอิสลาม เป็นบทบาทที่ท าให้หญิง
มุสลิมคงสภาพอยู่ภายใต้ครอบครัวมุสลิมที่มีบทบาทของชายเป็นผู้น า การ
แสดงออกทางสังคมนอกบ้านของหญิงมุสลิมจึงมีความระมัดระวังสูงและจาก
บทบัญญัติข้อบังคับทางศาสนาอิสลามที่ก ากับในวิถีประจ าวันของหญิงมุสลิม 
ประกอบกับความเคร่งครัดต่อศาสนาอิสลามย่อมส่งผลในภาพพจน์เหมารวม 
อัตลักษณ์มลายูของเพศหญิงให้มีระดับที่แข็งแกร่งมากกว่าเพศชายย่อมเกิดขึ้น
ได้จากเบื้องหลังในศาสนาอิสลามที่ก าหนดให้หญิงมุสลิมปฏิบัติตามบทบัญญัติ
ต่าง ๆ เช่นกรณี “ฮิญาบที่โรงเรียนอนุบาลปัตตานี ในพ.ศ. 2561” ความขัดแย้ง
จากนักเรียนหญิงมุสลิมต้องการคลุมฮิญาบตามหลักศาสนาไปเรียนในโรงเรียน
รัฐบาล (โรงเรียนรัฐในเขตพื้นที่พุทธวาส) ที่มีระเบียบว่าด้วยการแต่งกาย
เครื่องแบบนักเรียนเป็นความขัดแย้งเชิงอัตลักษณ์ศาสนาในพื้นที่ชายแดนใต้ 
(Narkurairattana, 2018)  
 จึงเห็นได้จากต าแหน่ง (Positions) หรือจุดยืนของระดับภาพพจน์
เหมารวมอัตลักษณ์มลายูระหว่างกลุ่มที่ได้รับการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียน
เอกชนสอนศาสานาอิสลาม และศาสนาอิสลาม กับกลุ่มที่ได้รับการบ่มเพาะทาง
สังคมจากโรงเรียนรัฐบาล และศาสนาพุทธอยู่ในระดับต่างกัน กลุ่มที่ได้รับการ
บ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสานาอิสลาม และศาสนาอิสลาม
สนใจในการอนุรักษ์อัตลักษณ์มลายูให้คงสภาพไว้สืบไปเพื่อปกป้องรักษาความ
เป็นมลายูและศาสนาอิสลามให้คงสภาพไว้ไม่ถูกกลืนกลายไปเป็นวัฒนธรรมไทย
จากนโยบายทางการศึกษาและนโยบายความมั่นคงของรัฐ จึงต้องการคงสภาพ
ของภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูและศาสนาอิสลามไว้ ดังปรากฎให้เห็น
ค่านิยมของคนมลายูในพื้นที่นิยมเข้าเรียนในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม
มากกว่าโรงเรียนรัฐ เพราะมีการบ่มเพาะทางสังคมและศาสนาอิสลามเข้มข้น
มากกว่าในโรงเรียนรัฐบาลตามที่ Saree (2020) กล่าวถึงความต้องการของ
ผู้ปกครองนักเรียนคือทักษะในการประกอบอาชีพควบคู่กับความรู้ด้านศาสนา
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อิสลามมากกว่าต้องการความรู้เชิงวิชาการแบบสากล จึงไม่แปลกใจที่ยังคง
ปรากฎให้เห็นความขัดแย้งเชิงอัตลักษณ์วัฒนธรรมมลายู-ไทยพุทธในพื้นที่
ชายแดนใต้ ที่ยังต้องค้นหาความต้องการของทั้งสองฝ่ายในการสร้างสันติภาพให้
เกิดขึ้นในพื้นที่จังหวัดชายแดนใต้ 
 ดังนั้น ประเด็นความสนใจจะปกป้องศาสนาอิสลามไว้กับอัตลักษณ์
มลายู ด้วยกลัวจะสูญเสียไปนั้น จึงเป็นความต้องการของคนมลายูที่มีจุดยืน
รักษาระดับความแข็งแกร่งของภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู (ดังผลวิจัย 
ที่ได้จากภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณมลายูที่ระดับแข็งแกร่ง) ขณะที่จุดยืนหรือ
ต าแหน่งของฝ่ายรัฐคือ สนใจที่การบูรณาการหลอมรวมความเป็นไทยหนึ่ง
เดียวกับรัฐส่วนกลาง (พหุวัฒนธรรมเชิงเดี่ยวของรัฐไทย) โดยต้องการความเป็น
คนไทยหนึ่งเดียวกันที่ไม่แบ่งแยกกัน เป็นจุดยืนหรือต าแหน่งจากนโยบายรัฐ 
ที่ต้องการปกครองแผ่นดินไทยแบบเดียวกัน จึงเกิดความขัดแย้งระหว่างกัน
อย่างไม่มีที่สิ้นสุดตลอดมาจนปัจจุบนั ดังที่ Sing Suriya (2015) สรุปไว้ว่าความ
ขัดแย้งเชิงอัตลักษณ์ที่นิยามอีกฝ่ายเป็นศัตรู ต้องด าเนินไปตาม “ตรรกะแห่ง 
อัตลักษณ์” อันเป็นการนิยาม “ความเหมือนด้วยความแตกต่าง” และ “ความ
ต่างด้วยความเหมือน” การท าความเข้าใจอัตลักษณ์ฝ่ายตรงข้าม แนวทางแก้ไข
คือเน้น “การเคารพยอมรับฝ่ายตรงข้ามอย่างที่เขาเป็น” น ามาซึ่งทางออก
ร่วมกัน เพื่อสร้างสันติภาพในภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูให้เกิดขึ้นมา 
ด้วยการค้นหาจุดร่วมกัน เพื่อสร้างข้อตกลงด้วยกัน และยอมรับข้อตกลงด้วย
ไมตรีสัมพันธภาพที่ปกติ ด้วยการปรองดองกัน สร้างพื้นที่ร่วม (Common 
Space) เพื่อสร้างสันติภาพจากทั้ง 2 ฝ่าย ซึ่งจะกล่าวไว้ในข้อเสนอแนะสรุป
ต่อไป 
 ข้อค้นพบที่สองเกี่ยวกับความห่างทางสังคม จัดระดับความห่างทาง
สังคมได้ 2 กลุ่ม (ตามภาพที่6) คือกลุ่มที่ค่อนข้างใกล้ชิด เป็นกลุ่มศาสนาพุทธ 
(µ=2.883) กับกลุ่มเป็นกลาง เป็นกลุ่มการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียน
รัฐบาล (µ=3.789) กลุ่มเพศชาย (µ=4.005) กลุ่มเพศหญิง (µ=4.4670) กลุ่ม
ศาสนาอิสลาม (µ=4.473) และกลุ่มการบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนเอกชน
สอนศาสนาอิสลาม (µ=4.550) นอกจากนั้นยังพบความแตกต่างของการบ่มเพาะ
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ทางสังคมจากโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามมีความห่างทางสังคมมากกว่า
การบ่มเพาะทางสังคมจากโรงเรียนรัฐบาล ซึ่งยอมรับสมมติฐานข้อที่ 4 และ
พบว่า เพศหญิงมีความห่างทางสังคมมากกว่าเพศชาย ซึ่งยอมรับสมมติฐานข้อ 5 
อีกทั้งยังพบว่า ศาสนาอิสลามมีความห่างทางสังคมมากกว่าศาสนาพุทธ ซึ่งยอมรับ
สมมติฐานข้อ 6 อย่างไรก็ตาม แม้ในความห่างทางสังคมที่มากน้อยต่างกันในแต่ละ
กลุ่มนั้น เกือบทั้งหมดอยู่ในระดับความห่างทางสังคมที่เป็นกลาง พบข้อสังเกตคือ 
แต่ละกลุ่มอยู่ในระดับที่ไม่ห่างไกลและไม่ใกล้ชิด นี่แสดงถึงทิศทางที่สามารถจะ
ปรับเปลี่ยนไปในทิศทางที่ใกล้ชิดหรือห่างไกลได้ทั้ง 2 ทิศทาง ในการจัดการ
ความขัดแย้งเชิงอัตลักษณ์มลายูเพื่อการสร้างสันติภาพในพื้นที่ได้ด้วยกลไกจาก 
ข้อค้นพบที่สาม เกี่ยวกับความสัมพันธ์ต่อกันเป็นแนวทางปรับระดับความ
แข็งแกร่งในอัตลักษณ์มลายูและความห่างทางสังคม 
 ข้อค้นพบที่สาม เกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างภาพพจน์เหมารวม 
อัตลักษณ์มลายูกับความห่างทางสังคม (จากตารางที่ 8) พบว่าภาพพจน์เหมา
รวมอัตลักษณ์มลายูมีความสัมพันธ์ต่ า ( r= 0.364) ที่สอดคล้องในทิศทาง
เดียวกันกับความห่างทางสังคมอย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ 0.01 ยอมรับ
สมมติฐาน ข้อ 7 ซึ่งหมายถึง เมื่อภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูมีระดับ
แข็งแกร่งต่ าจะมีทิศทางของความห่างทางสังคมไปที่ระดับค่อนข้างใกล้ชิด หรือ
ใกล้ชิดมาก และหากภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายูแข็งแกร่งสูงจะมีทิศทาง
ของความห่างทางสังคมไปที่ระดับห่างไกลหรือห่างไกลมาก  อันจะน าไปใช้
ปรับเปลี่ยนเจตคติเพื่อการสร้างสันติภาพร่วมกันในพื้นที่ ที่ทั้งฝ่ายรัฐ และคน
มลายูในพื้นที่ต้องแสวงหาความต้องการร่วมกันให้บรรจุผลต่อไป 
 
ข้อเสนอแนะ 
 1. แนวทางการสร้างสันติภาพในภาพพจน์เหมารวมอัตลักษณ์มลายู
และความห่างทางสังคมได้โดยการปรับระดับจากความแข็งแกร่งของภาพพจน์
เหมารวมอัตลักษณ์มลายูในกลุ่มคนมลายูมุสลิมไปสู่ระดับเป็นกลาง หรือระดับ
แข็งแกร่งต่ า จะส่งผลให้ระดับความห่างทางสังคมที่เป็นกลางไปอยู่ในระดับ
ค่อนข้างใกล้ชิด หรือใกล้ชิดมาก ความขัดแย้งในสังคมจะลดลงตามไปด้วย 
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ความสงบสุขและสันติภาพย่อมเกิดข้ึนได้ เร่ิมต้นจากฝ่ายรัฐต้องปรับเปลี่ยนท่าที 
การก าหนดนโยบายเก่ียวกับความมั่นคงในจังหวัดชายแดนใต้จากเดิม ๆ ที่ใช้อยู่
นั้นกับคนมลายูมุสลิมในพื้นที่ ด้วยการสร้างความเชื่อมั่นให้คนมลายูไร้ความ
กังวลและไว้วางใจได้ว่าจะไม่กลืนกลายวัฒนธรรม ภาษา อัตลักษณ์มลายู และ
ศาสนาอิสลามไปจากคนมลายู ปรับแนวทางการสร้างความมั่นคงแห่งชาติจาก
นโยบายพหุวัฒนธรรมวัฒนธรรมไทยเชิงเดี่ยวออกไปจากกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ 
ในประเทศไทย ด้วยการตระหนักมองเห็นคุณค่าและให้ความส าคัญต่ออัตลักษณ์
ทางชาติพันธุ์ที่หลากหลายในประเทศไทยแทนการมองเชิงลบต่อกลุ่มชาติพันธุ์
ในการแบ่งแยกความเป็นไทยออกไปนั้น แล้วสนับสนุนและส่งเสริมให้คงสภาพ
ทางอัตลักษณ์ชาติพันธุ์ที่หลากหลายให้ด ารงอยู่ได้โดยไม่ท าให้เปลี่ยนไปเป็นคน
ไทยใช้เพียงภาษาไทยท าให้ละทิ้งภาษาแม่ของคนชาติพันธุ์นั้น ๆ การส่งเสริมให้
คนไทยในพื้นที่ รวมทั้งเจ้าหน้าที่คนไทยได้เรียนรู้และสามารถพูดสื่อสารด้วย
ภาษาถิ่นนั้น ๆ ได้ ให้สามารถปรับตัวเข้ากับวัฒนธรรมท้องถิ่นได้ หรือปรับเข้า
หาคนในพื้นที่ แทนที่จะน าคนพื้นถิ่นมาปรับเปลี่ยนให้กลายเป็นคนไทยใช้
ภาษาไทย และควรให้สิทธิความเท่าเทียมในความหลากหลายทางวัฒนธรรม 
โดยหลีกเลี่ยงการใช้วัฒนธรรมไทยไปกดทับวัฒนธรรมย่อยอ่ืน ๆ ให้ต่ ากว่า 
โดยเฉพาะกับวัฒนธรรมอัตลักษณ์มลายูในพื้นที่จังหวัดชายแดนใต้ที่ก าลังต่อสู้
ในระดับพื้นท้องถิ่น นี่ เป็นแนวทางหนึ่งที่อาจจะสร้างสันติภาพในพื้นที่นี้  
จึงน าเสนอให้พิจารณาทบทวนการใช้นโยบายรักษาความมั่นคงแห่งชาติด้วยการ
น าหลักการใช้พหุวัฒนธรรมเชิงเดี่ยว (การกลายเป็นไทยเชิงเดี่ยว: Mono-Thai 
Ethnic Stereotypes) ที่ใช้กันอยู่ในปัจจุบันที่คนมลายูไม่สามารถจะยอมรับได้
ในนโยบายนี้ และการน าพหุวัฒนธรรมที่หลากหลายวัฒนธรรม5มาใช้แทนที่ 

                                           
5 ในพื้นที่พิเศษเฉพาะที่หลากหลายวัฒนธรรม มีชนกลุ่มใหญ่พูดภาษาแม่เป็นหลัก (พูดมลาย)ู การยอมรับวัฒนธรรมของ
ชนกลุ่มใหญ่ในพื้นที่ ด้วยการท าให้คนในพื้นที่ที่ไม่ใช่คนมลายูสามารถพูดและสื่อสารมลายูได้เท่าเทียมกับภาษาไทย
ตัวอย่างเช่น ในโรงเรียนของรัฐทุกแห่งในพื้นที่นี้  ควรเปิดโอกาสมีการเรียนการสอนภาษามลายู (นอกเหนือจาก
ภาษาไทย) แก่นักเรียนทุกคน เพื่อให้นักเรียนสามารถพูดอ่านมลายูได้อย่างทั่วถึงกัน เช่นเดียวกับเด็กมลายูที่ต้องเรียน
ภาษาไทยในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม รวมถึงเจ้าหน้าที่ของรัฐก็ควรจะพูดอ่านฟังมลายูและสื่อสารได้ตาม
สมัครใจเพื่อให้คนในสังคมเข้าใจกันได้หลากหลายภาษาอย่างไร้อคติปิดกั้นทางภาษาใดภาษาหนึ่งออกไป (การใช้ 
พหุภาษาที่ไม่กดทับภาษาใดภาษาหนึ่งในพื้นที่นั้น)  
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เพื่อการสร้างสันติภาพในพื้นที่นี่ เป็นข้อเสนอแนะหนึ่งที่จะน าไปสู่การถกเถียง
กันในวาระต่อไป 
 2. ในท านองที่กลับกัน กลุ่มคนมลายูในพื้นที่จังหวัดชายแดนใต้   
ซึ่งเป็นชนกลุ่มใหญ่ของพื้นที่ ก็ควรปฏิบัติท านองเดียวกันกับคนต่างวัฒนธรรมที่
ไม่ใช่คนมลายู โดยไม่แบ่งแยกกันตนเองออกไปจากสังคมคนต่างวัฒนธรรม
มลายู ไม่บ่มเพาะสร้างแนวคิดให้เกิดความรู้สึกที่แตกแยกกัน โดยไม่สนใจความ
เมตตาการุญ ความเห็นอกเห็นใจต่อเพื่อนมนุษย์ตามหลักค าสอนศาสนาอิสลาม
ไปกลบสายสัมพันธ์ที่ดีต่อกันในสังคมที่หลากหลาย อันจะสร้างความขัดแย้งกัน
แบบไม่รู้จบต่อคนนอกมลายูที่อาจน าไปสู่การใช้ความรุนแรงแบบไม่สิ้นสุด  
ซึ่งมิใช่ตามหลักการของศาสนาใด การยึดถือในอัตลักษณ์นิยมเชิงเดี่ยวมลายูก็ไม่
ต่างอะไรกับพหุวัฒนธรรมไทยเชิงเดี่ยว ที่ทั้งสองลักษณะนี้สามารถท าให้สังคม
ลุกเป็นไฟเผาไหม้แล้วมอดม้วยไปได้ ดังนั้นการอิงตนเป็นอารยธรรมชาตินิยม
เชิงเดี่ยวที่อิงศาสนา (Religious Ethnicities) โดยไม่ค านึงถึงกลุ่มอ่ืนซึ่งเป็น
สมาชิกร่วมในสังคมที่มีความเกี่ยวเนื่องเชื่อมโยงกันจะไม่สามารถแก้ ไขความ
ขัดแย้ง เพื่อสร้างสันติภาพให้เกิดขึ้นได้เช่นกัน จึงต้องอาศัยการตอบสนองความ
สนใจของทั้งสองฝ่ายได้โดยยอมเสียสละความต้องการของตนเองลงบ้าง น ามา
ซึ่งการสร้างข้อตกลง ยอมรับข้อตกลงด้วยไมตรีสัมพันธภาพที่ปกติและการ
ปรองดองกัน เป็นพื้นที่ร่วมเพื่อการสร้างสันติภาพจากทั้งสองฝ่ายที่ต้องตกลง
ร่วมกันด้วยการรอมชอมกันทั้งสองฝ่าย โดยต้องร่วมกันแสวงหาข้อตกลงที่
ร่วมกันทั้งสองฝ่ายได้ การเปิดเวทีสาธารณะเพื่อน ามาซึ่งข้อตกลงร่วมกันจาก
หลากหลายฝ่ายล้วนต้องผ่านการใช้เวลาร่วมกัน เพื่อการสร้างเป้าหมายเดียวกัน
ในการสร้างสันติภาพให้เกิดขึ้นเป็นสิ่งที่ต้องด าเนินแสวงหาหนทางร่วมกันในการ
สร้างสันติภาพในพื้นที่ที่มีความเป็นอัตลักษณ์ที่หลากหลายสวยงาม ดุจดอกไม้ 
ที่มีหลากสี การใช้สันติสนทนา เพื่อสร้างความตระหนักรับรู้ร่วมกัน ในการ
แปรเปลี่ยนความขัดแย้ง (Conflict Transformation) โดยต้องยอมรับร่วมกัน
ในการแก้ไขความขัดแย้ง ต้องมีความเห็นพ้องต้องกัน (Consensus) ให้มีความ
ยืดหยุ่น (Flexibility) และต้องลงมือรับผิดชอบร่วมกันก าหนดขอบเขตแนว
ทางการวางกรอบร่วมกันของคนในพื้นที่ ในการธ ารงอัตลักษณ์ ความเชื่อทาง
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ศาสนาที่ต้องทำความเข้าใจร่วมกัน และอัตลักษณ์ที่ต้องแปรเปลี่ยนไปในทางท่ี
สร้างสรรค์ทันกับยุคสมัย 
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